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Santo Domingo, R.D.
21 de agosto de 1962.

Senor
Dr. Armando Cordero,
Ciudad.

Mi querido Armando:

Desde mi ignorancia agradezco el obsequio de tu li-
bro Panorama de la Filosofia en Santo Domingo.

Para mi, tu iibro ha sido una experiencia didactica
y una experiencia histérica. Me alegra saber que esa es
la opiniébn del grupo de notables criticos que te
han otorgado el premio José Gabriel Garcia, por la me-
jor obra de caracter histérico de autor dominicano pu-
blicada en el bienio 1961-62. La rama de laurel, asi como
la moneda acompanante, son cabalmente merecidas.

Tu libro es importante contribucién a la historia
de la cultura dominicana, y ha sido estructurado con-
forme a un método muy en boga ahora en el exterior,
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Yy que es, sin duda, muy fértil desde el punto de vista
didactico.

Es lo que pudiéramos llamar el método antolégico,
aplicable aun a los asuntos mas técnicos, no exclusiva-
mente a lo literario.

Tenemos, por ejemplo, en la literatura cientifica
los “source-books” —los “libros fuentes”—, que consis-
ten en colecciones de los textos originales en que un
matematico, un fisico, un filésofo, un bibélogo, presenta
un descubrimiento o una teoria de gran importancia pa-
ra el desarrollo de su ciencia respectiva. De esta manera,
tanto el estudiante como el especialista, toman contacto
directo no solo con el descubrimiento o teoria de que se
trate, sino con la propia mentalidad del descubridor, con
los procesos intelectuales por medio de los cuales se lle-
g6 a tal o cual conquista y con el ambiente histérico en
que se produjo. Estas colecciones son a la vez, pues, cien-
cia e historia y tienen un enorme valor de estimulante
intelectual.

Por otro lado, también existen libros de texto en que
se expone una materia, en su desarrollo histérico o en
sus diversas teorias, por medio de selecciones de escritos
de los autores més representativos. El compilador, por
medio de comentarios introductorios a cada selecciéon o
capitulo, estable¥Ios ligamenes o contraposiciones exis-
tentes y sefiala el consenso actual de la opinion cientifi-
ca frente a la doctrina expuesta en el capitulo.

Un libro reciente muy notable, dentro de ese méto-
do, es la Introduccion a la Jurisprudencia, de D. C,
Lloyd, profesor de la Universidad de Londres, en que
presenta el desarrollo de la teoria general del Derecho,
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desde Platdn hasta los juristas contemporaneos, por me-
dio de los textos centrales de cada pensador represen-
tativo.

Creo que ese es el método que has seguido en tu
Panorama de la Filosofia en Santo Domingo.

Pero no se trata solo de un acierto didactico, sino
también de un esfuerzo de investigacién verdaderamen.
te denodado.

Ponerse a estudiar la filosofia dominicana del pa-
sado, debié parecernos a nosotros, el comun de los lec-
tores, como el intento francés de encontrar petrdleo en
el Sahara: descubrir riquezas en el ambito mas hostil
y negativo.

Pero los franceses hallaron petréleo y tu hallaste
filosofia en nuestro Sahara intelectual.

Claro que hay una diferencia: los franceses halla-
ron enormes yacimientos. El esfuerzo tuyo ha dado ren-
dimientos muy modestos.

Pero ello no resta dramatismo a la aventura, sino
mas bien la exalta, pues la meditacion filoséfica ha si-
do entre nosotros una actividad intelectual cuando no
excéntrica, casi clandestina. De ahi que su busqueda y
localizacion tenga casi caricter de pesquisa detectivesca.

Escasa ha sido la labor filoséfica de los dominica-
nos hasta bien entrado el siglo XX, pero tu recopilacion
y estudio contiene mas de una leccion:

Una es que no hay labor intelectual fecunda fuera
de un “circulo de saber”, es decir, fuera de una esfera
de influencias y reacciones, de magisterio y discipulado,
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en suma, de disciplinas, que trasmitan las ideas del pen-
sador o pensadores a la conciencia de la sociedad.

En esto la excepcion es Hostos, cuyo pensamiento
fue factor de transformaciones intelectuales y sociales.

Nuestros cultores de la filosofia eran casi todos per-
sonalidades aisladas —quiero decir como filésofos o fi-
losofantes—, cuya labor filos6fica era mayormente eso,
“una excentricidad”. Lo prueba el hecho de que muchos
de los trabajos mas significativos permaneciesen semi-
ocultos en las paginas de revistas y periédicos.

La otra leccién de tu Panorama es mostrar también
lo filos6fico en un aspecto y muy caracteristico de la
cultura dominicana: el retraso con que recibimos las
corrientes de ideas del exterior, asi en lo cientifico co-
mo en lo literario y artistico.

Asi la mayoria de los escritos filos6ficos dominica-
nos del siglo XIX y comienzos de este siglo, estdn muy
retrasados con respecto a las ideas vigentes en Europa
para los mismos afios. En este caso, las excepciones son
Hostos y Garcia Godoy, con su trabajo, este ultimo, so-
bre el bergsonismo.

Todo ello fue esfuerzo aislado, disperso y solitario,
pero ahora reunido por tu laboriosidad e inteligencia
adquieren nueva vida y ofrecen el testimonio de una con-
sagracién al saber en medio inhdspito. Son testimonios
de heroismo intelectual que habran de servir de ejemplo
y estimulo a los actuales cultivadores de la filosofia en
nuestro pais.

Esta carta se confina casi exclusivamente a la parte
de tu libro que se refiere al siglo XIX y comienzos del
siglo XX.
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En cuanto a la filosofia de la época colonial, has In-
corporado mayores precisiones y nuevas conexiones.

A tu libro puede aplicarsele con plenitud de sentido
este pensamiento de Juan Valera: “No se escribe siempre
para decir cosas nuevas, sino para recordar las ya sabi-
das a los que las tienen olvidadas, y para ensenarlas a
los que, por no acudir a las fuentes, las ignoran por com-
pleto”.

Yo te saludo con alborozo y gratitud.
Tuyo

Rafael Herrera.






PRELUSION






En tierra dominicana lanza la filosofia su primer
destello en América; pero el hito inicial del pensamiento
filosofico dominicano lo fija Antonio Sanchez Valverde
con su impugnable epistola filosofica al Conde de San
Xayvier (Archivo Miranda, VII, 272 — 289, Caracas, 1930).

Comprobada por Fray Cipriano de Utrera (...-1958),
la identidad de Antonio Sanchez Valverde con el Sr. Val-
verde, a quien se refiere Caracciolo Parra en su Filosofia
Universitaria Venezolana (1934), Juan Francisco Sanchez
en el libro que intitula El Pensamiento Filosofico en San-
to Domingo (Ciudad Trujillo, 1955), y Lautico Garcia,
S.J., en la documentada obra Francisco de Miranda y el
Antiguo Régimen Espainol. (Caracas, 1961), han estudia-
do el alegato del ilustre dominicano, sin ocultar la sim-
patia que les inspira.

La historia de la filosofia revela con pluralidad de
planteamientos, las razones fundamentales de la reac-
cién suscitada frente al método aristotélico, en cuya in-
terpretacion falld6 la Escolastica lamentablemente. No
constituye un secreto ya para ninguna persona versada
en asuntos filosoficos, que Francis Bacon defiende en su
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Instauratio Magna las prerrogativas del método induc-
tivo con la misma firmeza de argumentos con que fue
creado por el Estagirita. De consiguiente, gran parte del
antiaristotelismo que se desborda en la filosofia rena-
centista, sustentado por autoridades pensantes de repu-
tacion universal, debe apreciarse en realidad como una
desaprobacion al pensamiento de los escolasticos y no al
método aristotélico.

No podemos negar que el realismo critico se sobre-
puso con Demdcrito al realismo natural aristotélico.
La moderna teoria del conocimiento senala con Galileo,
Descartes, Hobbes y John Locke, la derrota de Aristételes
con respecto al problema de lo cualitativo y el sujeto cog-
noscente. Sin embargo, ni ésta ni otras deficiencias de
la filosofia aristotélica, autorizan a calificarla como
“la mas Servil Sentina de Errores”.

Me solidarizo plenamente con Benigno Mantilla Pi-
neda, en cuanto expresa:

Aristoteles tuvo en mente una filosofia sis-
tematica y constryctiva. Le bastaron unos cuan-
tos principios y nociones —sustancia, materia,
forma, acto, potencia, causa, movimiento— pa-
ra elaborar una de las filosofias mas coherentes
y completas que se hayan visto. Se elevdo con
poderosa inteligencia a un principio supremo
de donde derivo racionalmente el orden fisico,
el biolégico y el humano de prodigiosa variedad.
Su filosofia empalma a perfeccion, las distintas
esferas de la realidad y las explica ademas con
tanta légica y coherencia que resulta vano todo
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esfuerzo de comprender una parte sin una vi-
sion previa dela totalidad (1)

Por otra parte, si los afanes de modernidad de Anto-
nio Sénchez Valverde constituian una aspiracion justi-
ficadisima que no tardé en manifestarse a plenitud, es
evidente que en materia filoséfica no proceden filipicas
ni catilinarias.

En 1814, publicé Andrés Lopez de Medrano (1780?-
1835?), el pequefio tratado de l6gica destinado al uso de
la juventud dominicana.

El escepticismo metafisico habia robustecido en Con-
dillac la certidumbre de que los conocimientos surgen en
nuestra conciencia por influjo del mundo empirico; pe-
ro fue precisamente el dogmatismo metafisico, o sea la
posicién contraria, la que prevalecié al correr de la edad
moderna con la razén como fuente unica del conoci-
miento.

Admirable poder ecléctico sefiore6 Lépez de Medrano
al ofrecernos el tesoro de su pensamiento, inspirado por
dos filésofos tan empiristas como Locke y Condillac, y
por un filésofo tan racionalista como Leibniz.

En 1520 publica Fray Pedro de Coérdoba su ‘“Doctri-
na Cristiana para Ynstruccién y Ynformacion de los In-
dios, por manera de Historia”, primera aportacion es-
crita hecha en Amerindia para evangelizar la raza abo-
rigen; en enero de 1532, inicia Fray Tomas de San Mar-
tin, catedratico regente del Estudio fundado por los Pa-
dres Predicadores en la villa de Santo Domingo del Puer-
to de La Espafola, el primer Curso de Teologia dictado
en el Nuevo Mundo; y el 7 de agosto de 1770, es cuando
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se lanza en la ciudad de Caracas (Venezu:la), el primer
mos menester mas de dos siglos para que se manifestase
nuestra conciencia filoséfica. Cuarenta y cuatro aiics
después, aparece el primer libro filos6fico dominicanro.

De ahi la lentitud de nuestra incorporaciéon al pano-
rama de la cultura filoséfica moderna.

Al iniciarse en 1900, la Edad Contemporanea de la
Filosofia, ya el influjo de Hostos jerarquizaba la concien-
cia dominicana con las refulgentes irradiaciones de su
saber. Hostos tuvo como objetivo fundamental la eleva-
cién del espiritu cientifico de los dominicanos, y para .
ello utiliz6 como instrumento ideolégico la escuela laica.

Como en México, Argentina y otras naciones novo-
hispéanicas, se 1= opusieron aqui los factores derivados de
la politiqueria; pero su obra no puede ser impugnada
sin cometer una grave falta y una gran injusticia.

Cuando figuras tan representativas como José Ma-
ria Luis Mora, Gabino Barréda, Alejandro Korn, Alfredo
J. Ferreira y otros no menos notables, reconocieron el
poderoso influjo de la Escuela Positiva en la transforma-
cion cientifica de los pueblos, resulta extrafio e improee-

dente discutir los grandes méritos de la Escuela hos-
tosiana.

No obstante ello, el pensamiento filoséfico y la con-
cepcién pedagoégica del Sr. Hostos, han sido impugnados
en tierra dominicana. Dos de nuestras mentalidades méas
robustas, esto es, Andrés Avelino (nacido en 1899) y Ma-
nuel Arturo Pefia Batlle (1902-1954), consideran que fue
un filésofo materialista. El ultimo afirma, ademads, que
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“basd la emnsefianza en el puro conocimiento de la na-
turaleza”. (2)

Sin embargo, Hostos no fue un filésofo ni un edu-
cador influido por el materialismo. Hay materialismo en
toda filosofia que defina al pensamiento como produc-
to de una composicién cuyos elementos no impliquen el
pensamiento mismo (3), y en la concepcién del mundo
que deriva de la filosofia hostosiana, no sélo predomina
el llamado optimismo metafisico (4), sino que se advier-
te una marcada tendencia racionalista con fases de
idealismo y de finalismo ético (5).

Ahora bien, en lo que respecta a la pedagogia hosto-
siana ;cémo es posible afirmar que basé la ensenianza en
el puro conocimiento de la naturaleza?, si aquéllos son
los fundamentos de su filosofia y si la esencia de sus
concepciones pedagoégicas estd perfectamente concentra-
da en estas frases: “ir de la realidad a la idealidad; del
objeto a la interpretacion de lo que el objeto represen-
ta; del afecto percibido a la causa eficiente, como me-
dio de aplicar las leyes del entendimiento al desarrollo
de cada entendimiento o razén” (6).

Hoy en dia la conciencia filosofica, juridica y poli-
tica del pusblo dominicano se halla en franca evolucién
progresiva. Temas metafisicos, gnoseologicos, axiologicos,
éticos, estéticos, psicoldgicos, iusfiloséficos y de filosofia
social, inquietan la voluntad reflexiva de un represen-
tativo grupo de hombres pensantes identificados con
el Conde de Keyserling, en cuanto afirma:

La vida humana unicamente adquiere sen-
tido, cuando sus procesos empiricos dejan de ser
para el hombre ultimas instancias, y se convier-
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ten en medios de expresion de algo mas aitc o
mas hondo (7).

Y en las ingentes conquistas espirituales que infor-
ma la conciencia dominicana, no podia permanecer re
zagado el acervo filos6fico, porque constituye un rele
vante factor sin cuyo poderoso influjo no puede haber
auténtica cultura ni auténtica captacién del verdadero
sentido de la existencia humana.
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FABIO A. MOTA
Nacié en la Muy Noble y Muy Leal Ciudad de Santo Domin-
g0, el dia 11 de diciembre de 1892.
Estudio critico-filosofico:

Evolucion del Pensamiento Filoséfico (Anales de la Universi-
dad de Santo Domingo (1938-1940).

Obra inédita:
El Pesitivismo en la Educacion Dominicana (premiada).



Fabio A. Mota es un pensador en quien se amalga-
man las ideas filoséficas, las sociologicas y las politicas;
pero sus mejores contribuciones en io que apunta direc-
tamente a la filosofia, estan contenidas en los trabajos
que publico, desde 1938 a 1940 en Anales de ia Univer-
sidad de Santo Domingo, intitulados Evoluci¢én del Pen-
samiento Filosofico y escritos con admirable poder de
sintesis en el analisis y en la interpretacion del pensa-
miento filosoéfico antiguo y medieval.

Considera el Profesor Mota, y esta en lo cierto, que
con anterioridad al estudio de las corrientes filosoficas
del pensamiento griego, hay que enfocar el proceso en
que la explicacion del mundo era mitica y mistica.

Por ese —afirma— el origen del pensamien-
to filosofico hay que ubicarlo en el conjunto de
creencias que constituyen las religiones, las cua-
Ies son en el fondo filosofias misticas que pro-
curan cxplicar el misterio de tocdo cuanto afec-
ta la vida y el destino del hombre.

Brahma, el dios supremo de los indios, y el brahma-
nismo como sistema de organizacién religiosa, pelitica
y social; Zoroastro o Zarathustra y su religion de los
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magos o0 mazdeismo; Buda o Sakiamuni (el Solitario de
los Sakias), como creador de una nueva religion contra-
ria al formalismo de los brahmanes; Hesiodo y sus poe-
sias de caracter religioso, moral y didactico, son expo-
nentes de un alborear de la conciencia humana que ob-
tiene formas concretas de expresion alla en Mileto, la
patria de Tales, de Anaximandro, de Aspacia y de la es-
cuela jonica; que da con Tales de Mileto las primeras
nociones referentes a la filosofia de la naturaleza, y con
Anaximandro en su teoria de lo infinito, ncciones de
substancia, fuerza y vida; que inspira a Zenon Elea el
arte de argumentar y a Empédocles de Agrigento el con-
cepto de indestructibilidad de la materia y de conserva-
cion de la energia; que frente al problema de la locura
humana, pone el llanto en boca de Heraclito y la risa en
boca de Demécrito; y que, a la postre, robustecida por las
luminosas ideas de Socrates, scbrepone el estudio de los
problemas antropologicos al de los estudies fisicos que
tanto preocuparon a los pensadores del materialismo
cosmologico.

Con reverencia estudia Fabio A. Mota la figura re-
ligionaria y apestolica del ‘“partero de la verdad”, cuya
mayéutica, vista a la luz de las psicologia contempora-
nea, proclama como precursora del método psicoanaliti-
co con que Segismund Frequnvestiga los complejos del
subsconciente.

En enfoque que hace del drama en que Aristofanes
presenta a Sécrates “como un embaucador sagaz que per-
vierte a la juventud de Atenas”, mientras el filésofo ca-
lumniado lucha por salvarla como entidad moral y es-
piritual, constituye el capitulo mas impresionante de su
estudio.
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Al bosquejar el pensamiento platénico, reconocido
desde el punto de vista gnoseologico como la mas anti-
gua forma de filosofia realista, yuesto que preconiza la
existencia de las cosas como reflejos posteriores de las
ideas, ofrece en perfecta vision de conjunto, tanto las
suministradas por el orden sensible como las que provie-
nen del entendimiento, cuyo origen es siempre interno,
aunque aparezcan por sugestion de los sentidos. El mun-
do contingente o de los fenomeneos, objeto de la fisica, y
el mundo trascendente o de las ideas, objeto de la dia-
léctica, ciencia pura, advienen exegéticamente conduci-
dos por el docto comentarista.

Mas, frente a la representativa corriente de la sabi-
duria griega, surge un verdadero monumento, esto es,
el pensamiento de Aristételes de Estagira, cuyas impug-
naciones a su insigne maestro son analizados en Evolu-
cién del Pensamiento Filos6fico con la primordial aten-
cién que requieren para orientar a la juventud con res-
pecto al mas coherente sistema filosofico de todos los
tiempos. Su estudio de las disputas atinentes al proble-
ma de las ideas, a la relacion de la materia y del vacio
con el espacio, a la metempsicosis y a la teoria del Esta-
do, no puede ser mas claro y objetivo.

El fervor que profesa a la filosofia de Sdcrates, ex-
plica el interés que le inspira el pensamiento de Epicuro.
Pretermitido en la Academia y el Liceo, el meralismo so-
cratico logra nueva vigencia con el mas célebre discipu-
lo de Jenocrates, a pesar de que Epicuro no encuentra
en la mesmedad o esencia del individuo la razén de ser
de la virtud, sino que la funda en la relacion del ser con
el Universo, Mientras el padre de la filosofia griega po-
ne como base de la ciencia moral el perfecto conocimien-
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to de si mismo, el mal interpretado fundamentador del
placer como fin derivado del cultivo del espiritu y del
ejercicio de la virtud, entiende que tiene por principio el
conocimiento de la naturaleza.

Asi como la filosofia de Epicuro se inspira en las
finalidades de la moral socratica, actuando como tenden-
cia precursora del utilitarismo sustentado por J .Stuart
Mill y Herbert Spencer, tomé la fisica de Zenéon como
punto de partida el materialismo de Heraclito. El Profe-
sor Mota sefiala tales vinculaciones, y tras de ofrecer
una visién panoramica de la primera en su triple as-
pecto candnico, {isico y ético, haciendo resaltar el influ-
jo que ejerce sobre ella también el pensamiento de De-
mocrito y su marcada tendencia a concebir la felicidad
humana conforme al sentido préctico de la vida, inves-
tiga la segunda en las manifestaciones del devenir y
con sujecion a la teoria del optimismo.

Luego hace un breve esbozo de la doctrina politica
en cuya virtud se considera que la escuela estoica dié
los principios que fundamentan los derechos del hom-
bre, sin duda productos de aquella corriente del derecho
natural iniciada por Zenén de Citio, impugnador de la
idea de esclavitud sustentada por Aristoteles, porque
veia en el hombre un ser racional, y no un animal ad-
quirible por compra ni por conquista.

Cuando estudia los problemas vinculados a la Es-
cuela de Alejandria o Neoplatéonica, punto de contacto
de la cultura occidental y la oriental, y cuando ahonda
en el proceso filoséfico de la Edad Media; cuando ana-
liza la Patristica y al profundizar en los mares de la fi-
losofia escolastica; cuando expone el pensamiento de
los filosofos que aceptaban la existencia real de las ideas
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generales o universales (realistas) y las de los fiosofos
para quienes no eran ideas, sino palabras sin fundamen-
to (nominalistas), y al seguir la soluciéon conceptualista;
cuando se refiere a la segunda escolastica y al ocuparse
del Renacimiento Filosofico, en €l se compenetran el fer-
vor a la ensefianza y el amor al saber con una fina pe-
netracion de la hermenéutica filoséfica.

La doctrina de Plotino y el retorno al pitagorismo
con su continuo fluir de ciencia y mistica; el renacimien-
to de las filosofias expuestas en el Liceo, el Portico y los
Jardines de Academo; San Agustin y el SI FALLOR SUM
(si dudo: existo);. Juan Scot Erigenes y su concepcion
emanatista; San Anselmo y su argumento ontolégico
de la existencia de Dios; Pierre Abailard y sus elucubra-
ciones teoldgicas; Santo Tomas y la Summa Teologica;
Guillermo de Occam, le celebre Doctor Invencible y su
filosofia antirrealista; Rogerio Bacon y la experimenta-
cion cientifica; Jorge Gemisto Fleton y la Academia de
Florencia; los platonicos de aquel centro de cultura (Pi-
co de la Mirandola, Besarion. Marcino Ficino); y otros
no menos representativos, acendran la diafanidad de su
exposicion, digna de elogios en todas las fases del Curso
de Filesefia, pero en estas circunstancias mejor ilumina-
das por la fervorosa intenciéon culturadora que la inspi-
ra.

Al estudiar El Ideario de Hostos en capitulo de su
libro inédito El Positivismo en la Republica Dominicana,
enfoca _. la ilustre personalidad de ese procer de la cul-
tura americana como educador, socidlogo y pensador,
aspecto este ultimo respecto del cual estima que, si bien
partio de las ideas positivistas, lo hizo primordialmente
atendiendo a las necesidades de orientacion practica que
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urgian a la Republica Dominicana, cuya desorientacion
en todas las manifestaciones del saber requeria accién
rapida y decisiva.

Por sus altos conceptos como fundamentador de
la paz social y sus ideales de engrandecimiento cienti-
fico de América; por la preeminencia de su metodolo-
gia racionalista y su modo de doctrinar en torno a los
deberes publicos; por sus acendradas virtudes ciudada-
nas y su alto humanismo, la figura esclarecida de Hos-
tos le inspira reverencia y amor.

El verdadero sentido filosofico del pensamiento hos-
tosiano lo vislumbra a la luz de los conceptos susten-
tados por José A. Franquiz, distinguido pensador bo-
rinqueio que en su estudio Esencia Ideoldégica de Hostos,
llega a una conclusién segin la cual se establece que
en su teoria del conocimiento rebasa el gran pensador
la estrechez del positivismo comtiano; en su psicologia
acepta la introversion como método de indagatoria y
fuente experimental interna; y en su concepcion filoso-
fica general, no niega la metafisica ni rechaza una base
religiosa.

Las conclusiones de Franquiz son éstas:
a)— La teoria del conocimiento de Hostos excede
la estrechez del fenomeno comteano.

b)— Hostos admite la introspeccion como método
de investigacion y fuente experimental inter-
na.

c¢)— Hostos no cerr6 la puerta a una elaboraciéon
metafisica.
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d)— La filesofia de Hostos no repugna una base re-
ligiosa.

Digna del mas decidido reconocimiento es la tarea
realizada por Fabio A. Mota en la catedra oral destina-
da a la difusiéon de la psicologia, la historia de la filo-
sofia y la filosofia en sus diversos aspectos; pero en lo
que apunta a la historia de las ideas, que tanto interés
ha comenzado a despertar como labor de cultura enca-
minada a la “reconstruccion del proceso filosofico”, me-
rece también los aplausos mas sincercs, ya que su ejem-
plo resulta del todo util para estimular el movimiento
que tiene por finalidad la elaboracion de las numerosas
historias nacionales de las ideas en el Continente Ame-
ricano.






EL IDEARIO DE HOSTOS

El racionalismo positivista hostosiano se aplic6 a
la ciencia de la educacién para alcanzar una de las re-
denciones que le faltaba a Santo Domingo, la libertad
mental, agobiada en gran parte por la dictadura esco-
lastica.

La enseflanza libre y la libertad de la razén como
instrumento honorable de cultura y del progreso, ya
era una conquista y ha sido una conquista perdurable
en América, estatuida y proclamada en la libertad de
conciencia y pensamiento en los estatutos de los dere-
chos humanos.

Pero la aportacién de ese aspecto del positivismo a
la educaciéon dominicana vino valorizada con los prin-
cipios pedagoégicos de Froebel y de Pestalozzi.

Ese concierto entre el racionalismo y las nociones
ya clasicas en materia pedagogica es la gran aportacion
de Hostos no a la historia de la Pedagogia en América,
sino del mundo.

La revision de la mayoria de los sistemas de ense-
fnanza hasta la época de Hostos, desde los més conoci-
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dos, como los de los chinos, indues, los griegos, inclu-
yendo a Pestalozzi, en ninguno se procur6 seguir, tan
organicamente armonico, ni de manera tan rigurosa, el
orden natural que sigue la razén en el proceso del co-
nocimiento.

Con esos medios pedagégicos no vino a preparar
a nadie para la dictadura, ni para combatir los absolu-
tismos del Poder, queria s6lo formar hombres de menta-
lidad suficientemente apta para dotar de ciencia y de
conciencia sus actos privados y publicos, politicos o re-
ligiosos.

No hablé de libertad de conciencia para combatir
ningun sectarismo, ni de politica para conquistar a na-
die para una banderia, ni de libertad para alentar las
conjuraciones contra las tiranias tan comunes en His-
panoamérica; no hablé de moral sino para edificar la
conciencia individual y publica en el bien. Habldé so6lo
como apo6stol de la educacién para valorizar la concien-
cia dominicana con todos los valores de la cultura de su
época.

Es cierto que antes de la reforma hostosiana ya ha-
bian influido mucho en la mentalidad dominicana las
ideas de los enciclopedistas, sobre todo en el orbe de la
politica y de la economia. El positivismo pedagogico vi-
no a reforzar principios cientificos ya incorporados en
la conciencia de la juventud y a coordinar nuestra men-
talidad con las inquietudes del pensamiento americano.
En este concepto fue el Unico vinculo entre aquel estado
de nuestra incipiente cultura humanista y filosé6fica
con esas inquietudes positivistas de la América hispa-
na, especialmente respecto de sus problemas educacio-
nales.
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En sus obras de Sociologia, Moral Social, Derecho
constitucional, se contiene en planos mas altos y mas
amplios su ideario de apoéstol de la educacion. Son obras
didacticas doctrinarias, de un valor que todavia no ha
sido justamente estimado, en las que planteé los pro-
blemas sociales, econdémicos, politicos, morales y religio-
sos de América, cuando todavia no eran sino ideas vagas
en la mentalidad de algunos.

En la Sociologia se contienen todos los principios
de la cientificacion del gobierno, con el método inducti-
vo-deductivo que le infunde el sentido de racionalista
ds la metodologia hostosiana.

Nadie antes de é! habia sistematizado aqui las ideas
sobre los deberes publicos que en la Moral Social se pre-
cisan y definen como en la Seociclogia y cuyos ejercicios
han venido a tener eficacia en estos tiempos, con
el valor orgéanico constructivo que Hostos le atribuye
en sus Lecciones de Derecho constitucional, como vere-
mos mas adelante.

El principismo o perversion roméntica de los prin-
cipios liberales de los derechos absolutos, aqui como en
otras partes de Hispanoamérica, suplanté durante mu-
chos afos los deberes publicos.

Hubo épocas en que no se oia hablar en las reunio-
nes publicas sino de los derechos absolutos; no recor-
damos haber escuchado a ningun orador popular ha-
blar de ninguno de los deberes del pueblo, y como fal-
té ese vinculo orgénico, esa cépula entre el Poder y el
Derecho, como dice Hostos, no podia alcanzarse ni la
estabilidad ni el vigor del orden publico, por lo que los
Estados hispancamericanos, en vez de reafirmarse en
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su potencia econdmica, tenian que sustentarse en la
fuerza de las armas.

En cuanto a la anarquia del estado politico de la
América Hispana, Hostos, ante todo, era un doctrinario
de los derechos y de los deberes publicos, veremos lue-
go cémo hasta apunta la idea de que los deberes sean
constitucionalmente compulsivos. Pero su doctrina po-
litica se apart6 de la de Comte en cuanto a que nunca
justifico, en ningun caso, la tirania.

El positivismo hostosiano es liberal como el del dis-
cipulo de J. Victoriano Lastarria, Valentin Letalier, del
honorable liberalismo histérico de la tradicién inglesa.

Pero si en cuanto a la revoluciéon educacional triun-
f6 de la tradicién escolasica y eché las bases definitivas
de la pedagogia cientifica, su doctrina en el orden poli-
tico no tuvo esa fortuna, pues no pudo con su ética po-
litica desterrar el caudillismo ni curar los males del
partidarismo, no el politiqueo ni el militareo, ni el pa-
theos de aquel romanticismo politico que aqui como en
otros paises hispanos de América alentaba las conjura-
ciones y enardecia en las guerras civiles.

No le fue posible ver el ejercicio de la libertad res-
ponsable de deberes. Vivio aquella libertad irresponsa-
ble que s6lo se ejercitaba para obstruir las funciones
del Poder, no para crear; aquella libertad que sin la res-
ponsabilidad de los deberes publicos no era sino liberti-
naje.

No hay duda de que cuando Hostos comenz6 aqui
su apostolado todavia no era propicio el estado social
dominicano para que prendieran en la conciencia los
principios y liberales y se fomentase una ética civica
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qgue reaccionase con la tradicién del caudillismo y de
sus males.

Puede decirse que aqui la ‘“politica social”, en el
sentido comteano, era casi una utopia, ya que el esta-
do social de la demagogia caudillista obstruia casi de
continuo la explotaciéon de la riqueza publica y el au-
ge del comercio. La consecuencia fue el burocratismo,
e! menosprecio de la industria y del cultivo de la tierra.

Hostos, como r:presentativo de la cultura renacen-
tista, era poseedor de las ideas dominantes en el pensa-
miento de su época y no dejé de utilizar todos los me-
dios expresivos para lanzarlas al seminario comun de la
instrucciéon y de la educacién de los pueblos de Améri-
ca. En esc fue un sembrador en el Pertd, en Chile, en Va-
nezuela, aqui, apoéstol del normalismo en la expresion
del racionalismo de su Plan d: Estudios, en sus progra-
mas, en sus proced'mientos de ensefianza y como pre-
cursor de los otros aspectos que tuvo el positivismo en-
tre nosotros.

El hombre como objeto ds cienciz, que fue la sus-
tancial tendencia del Fenacimiento, es lo que determi-
na toda la orientaciéon del humanismo hostosiano.

Es la persona moral, como potencia y acto, el fin
de todas las sistematiziciones ideoldgicas que concreté
Hostos en el plan de ensenanza nacional, en la Seciclo-
gia, en la Moral social, en las Lecciones de Derecho cons-
titucional y en sus ideas economicas sobre la base del
desarrollo de las industrias americanas. Todo el ideario
sobre ciencia, economia y religiébn que se contienen a
vzces coordinadas, a veces sin sujecién a ningun siste-
ma sectario, constituyen, como dijimos, gran parte del
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seminario de la cultura americana. Para Hostos, como
para el Renacimiento, el hombre ocupa el lugar pre-
eminente en el orden de las cosas naturales, y el bien-
estar de éste lo cifré en el desarrollo armoénico de to-
das las potencias de sus facultades y en concierto con
las relaciones que rigen la vida humana como modali-
dad del orden general del cosmos.

Por eso, para él la paz social que no es sino el as-
pecto externo de la armonia entre el orden artificial
del Estado y el orden natural, como puede consistir,
como decia Saint Simén, el maestro de Comte, “en la
armonia de los intereses industriales”, ni “que la coali-
cion de los intereses industriales debe crear las condi-
ciones de la paz”, y menos que “de conformidad con el
principio aristotélico de la Etica de Nicomoco, “a cada
uno segun su capacidad, a cada capacidad seglin sus
obras”, ni “que en el régimen politico tengan preeminen-
cia los sabios en cuestiones materiales y en materias in-
dustriales”.

Hostos no podia creer que el régimen social que de-
bia sustituir lo que quedaba del feudalismo colonial en
el orden econémico pudiera cimentarse en esas ideas
de Saint Simoén, quien llamd “filantropos” a los repre-
sentantivos de los industriales, y que, como dice Bre-
hier, queria cambiar la forma del Estado poniendo
“la ciencia en el lugar de la industria y la banca en el
lugar de la nobleza”.

Hemos leido en Esencia ideolégica de Hostos, de
José A. Franquiz, pag. 320, otro juicio categérico acer-
ca de las divergencias de positivismo de Hostos y el de
Comte, juicio que cita Elias de Tejada para robustecer
los suyos acerca de esta disparidad.
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Las conclusiones del sefior Franquiz son categori-
cas al respecto, pues no se limita a examinar la estruc-
tura, sino que enfoca la teoria misma del conocimiento,
que es la base, precisamente, del componente raciona-
lista del plan educacional, de la metodologia y de la
estructuracién légica de las obras didacticas y litera-
rias del ilustre puertorriquefio.

En esta valiosa sintesis del sefior José A. Franquiz
no se trata de un mero enjuiciamiento de la actitud epis-
temolégica de Hostos, de una teoria del mero saber; es
al contrario, la denotaciéon de las vias de todas las pro-
yecciones de las inquietudes mentales de Hostos, fuera
del cauce riguroso del positivismo de Comte. El pensa-
miento va mas alld de los hechos, su objeto es el orden
en si, para ver con actitud axiolégica la armonia del
mundo, como suma expresion de la bondad divina. La
epistemologia de Hostos se distingue de la de Comte por
el conocimiento como resultado del orden mismo del pro-
ceso del conocimiento. El concepto, la elaboracién de la
significacién de los hechos es privativa de la razén, el
dato sensual solo no puede laborar la trabazén del con-
cepto ni la validez de los fines. Lo positivo de la razon
fuerza, del orden intelectual, estriba, no en el dato de re-
presentacién, sino en la virtud de la elaboracién, y esto
es positivismo comteano. Las conclusiones de Franquiz
son muy elocuentes; veamoslas:

a) La teoria del conocimiento de Hostos excede la
estrechez del fenémeno comteano.

b) Hostos admite la introspeccién como método de
investigacion y fuente experimental interna.
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c) Hostos no cerr6 la puerta a una elaboracién meta-
fisica.

d) La filosofia de Hostos no repugnha una base re-
ligiosa.

Tal vez pudiera decirse que el Daimon que le inspir6
ese ideal y le di6 sentido a ese apostolado es €l mismo dai-
mon socratice que en el siglo de oro del pensamiento he-
lénico movi6é la paideia hacia la investigacion, descubri-
miento y valoracion en el sentido de lo 1util, lo bello y lo
bueno. La esencia humana del “yo originario” de que ha-
bla Giner de los Rios; de ese “genio” al que agota el ra-
cional encuadrable en las categorias del conocimiento,
sino al que desborda sin rechazarlo, antes bien, encerran-
dolo y trascendiéndolo, que lo ohlicé a buscar la unidad
de la esencia del individuo en la intima unidad de la vi-
da del espiritu, alli donde viven v d= donde emergen re-
flexiones, intuicicnes, emocciones, sentimientos, anhelos
y angustias. Con “su vision dinamica del ser en el sujeto
individual, esa adhesién, ese realizarse la esencia de su
existencia gracias al esfuerzo propio, personal, que situa
a Giner en la corriente de cuantes se han movido en una
direccién suprarracionalista”; en que la funcioén que la in-
tuicién desempefia en el conocimiento de las csencias le
ponen del otro lado de la éntica de la razén pura, pues
no deja limitado el conccer al proceso de la conceptua-
cién, sino que ve en la intuiciébn un modc legitime de
trascender la experiencia”.

Hostos no aplico su ideario positivista a 12 concreta-
cién de ninguna doctrina social que se adortase como
base para la organizacién politica, como ocurrié en Mé-
xico y en el Brasil. No le di6 preeminencia a la idea de
conformar el progreso hispanoamericano con los prin-
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cipios del positivismo de Comte; no aparece adscrito, co-
mo los hermanos Lagarrigue, a la religion de la Humani-
dad, aunque la Humanidad es para €él el Cosmos del
acontecer humano, en cuyo seno, como en el del orden
fisico, han de realizarse a plenitud todas las armonias,
que son como la esencia del bien. Tampoco se nos mani-
fiesta en ninguna parte ladeado al pragmatismo que
tantos adeptos conquist6é en Norteamérica.

El positivismo de Eugenio Maria de Hostos consiste,
ademas de sus ideas sobre la estructura del organismo
social —aspecto spenceriano del positivismo—, en la im-
portancia que en el proceso del conocimiento le confiere al
dato empirico, y en la adopcion de los principios y re-
cursos valederos para la investigaciébn rigurosamente
cientifica, en la fijacion sistematizada del acontecer de
los hechos, en la induccién de sus relaciones y de sus
leyes. Se sabe que esa restricciéon hace el caracter posi-
tivo de todas las ciencias empiricas, que en esa metodo-
logia han de tener origen las nociones del positivismo,
y de ahi, en consecuencia, la actitud de los doctrinarios
de la escuela comteana contra toda especulacion metafi-
sica.

El Eugenio Maria de Hostos de formacién positivista
viene prevalido de aquellos principios que son necesarios
para la contemplacion cientifica del mundo, para traba-
jar el cultivo de la conciencia mediante las verdades con-
cretas que hacen la base empirica de todos los empe-
nos inductivos que, segin Hostos, elevan a la razén co-
mo en la gradaciéon dialéctica, a la nocién o idea del
yo por el yo mismo; al descubrimiento del ser persona
que alienta en nosotros y hace la esencia inefable de
nuestra personalidad.



40 ARMANDO CORDERO

El positivismo no s6lo desdefi6 toda especulacion
metafisica, todo principio a priori, sino que en su am-
plio sistema cientifico no se tuvo en cuenta como cues-
tién esencial ese ser persona, ni la racionalizaciéon de las
potestades privativas del individuo como ser de concien-
cia.

Cuando meditamos profundamente el pensamiento
de Hostos y cuando encauzamos la meditacion siguiendo
sus ideas en materia didéctica y guiados por sus prin-
cipios éticos o por sus nociones sobre el régimen social
y la organizacién del Estado politico dominicano; cuando
sin mojigaterias hablamos de la revolucién pedagoégica
que produjo €l normalismo y de lo que se difundié en el
ambiente social el caudal de ideas aue inculcd a sus dis-
cipulos mediante su palabra viva, y en sus obras didacti-
cas para la educacion en todos los grados, desde la ele-
mental del “kindergarter” hasta las altas disciplinas de
la docencia universitaria; cuando se piensa en la signifi-
cacion y magnitud de esa obra y se coordina lo realizado
aqui, en cuanto al movimiento doctrinario de tipo peda-
gogico contra la escolastica, con el fendmeno de la cul-
tura de la conciencia unitaria de la América hispanica,
ha de convenirse que la expresion externa de la revolu-
cion del normalismo debid corresponder a un fenémeno
de evolucion intrapsiquica de trascendencia en el siste-
ma, ideologico que le era y aun le es posible 2lentar a la
mentalidad dominicana. Nadie puede negar la importan-
cia que ha revestido para el proceso de nuestra cultura la
obra de las Escuelas Normales, las cuales trabajaron a la
manera de Hostos, mas que en instituir, en educar; esto
es, mas que para informar ciencias, para desenvolver las
facultades del entendimiento mediante el cultivo selec-
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tivo gradual y armoénico de cada una de ellas. Asi Hos-
tos, mediante el normalismo, llevé a cabo la obra esen-
cial de su positivismo racionalista, de suerte que en el
aspecto educacional a nosotros concierne también el
juicio que sobre el trabajo del positivismo en América
ha externado Victor Massuh, para quien el positivismo
llevé a cabo “una doble hazana”. “Primero, una de ca-
racter politico, organizando ideolégicamente las nacien-
tes democracias nacionales sobre la base de un orden
racional y moderno; y segundo, de caracter educativo,
proveer a los americanos de un sistema de ideas y cos-
tumbres que superan las formas sociales y psicoldgicas
del Medioevo”.

Hostos no ajusté de manera rigurosa su plan de es-
tudios a los estrictos principios de la doctrina comteana,
si bien las nociones geométricas son el punto de parti-
da del proceso de la ensefianza elemental; no hay en
su plan de estudios ese menosprecio del “yo originario”,
ni esa falta del concepto de la “interioridad” de que ca-
rece el positivismo.

El sentido de la revolucién que Hostos llevé a cabo
en la educaciéon dominicana tiene singular significacion
en el proceso cultural de Hispanoamérica. Esa revolucion
determiné aqui una posicién crucial respecto de la cultu-
ra vieja, cuyo valor tal vez pueda desentrafiarse del pen-
samiento de Massuh, para quien esa posicién, ese estado
del pensamiento con sus nuevas tendencias constituyeron
“un momento transicional en el cual se intenta nada me-
nos que la elaboracion de una imagen del hombre més in-
tegral que aquella del positivismo”.

El elocuente juicio de Victor Massuh nos pone en
esa posiciéon crucial de la historia cultural americana.
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Massuh dice de Hostos que “tuvo la certeza de esta extra-
na verdad para su época”’: que la mas importante trans-
formacion de América era una aventura a librarse en el
corazéon del hombre, en el nucleo vivo de su intimidad,
mucho mas que en la esfera de su contorno exterior so-
cial y politico.

Si en realidad la cuestién relativa al ego puro y al
ego empirico no constituye doctrina en el pensamiento
de Hostos, no es menos cierto que el sentido de su meto-
dologia tienda hacia la forja del “hombre completo”. Se
pudiera decir que mediante el riguroso racicnalismo de
su metodologia trabajé al hombre, al individuo, con in-
tencion de despertar en €l al “yo ontolégico” ds Hispano-
américa.

No creemos, por cuanto hemos dicho, que se pueda
cargar al haber del positivismo clasico, su Plan de Re-
forma de la Enseflanza, ni su metodologia, ni la misién
apostélica de los derechos y deberes con que emprendio
la forma del “hombre completo”, del “hombre origina-
rio” de Hispanoamérica por y para Hispanoamérica con
todos los atributos de la civilizacion y la conciencia de
sus urgentes instancias.

Si ha de hablarse de la influencia del positivismo en
la educaciéon dominicana, es claro que ha de enfocarse
la accion de Hostos y de la manera como aplicé el modo
de su positivismo a su didactica.

Como hombre de su época, actué a la manera posi-
tivista, pero con el sentido que permite separarlo del
positivismo ordotoxo. Eso lo permite al menos la estruc-
tura misma de sus obras didacticas, el cultivo de la ra-
z6n, por la razoén y segun las leyes de la razon, la racio-
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nalizacion del derecho y del deber, 1a racionalizacion de
las cosas de la moral y de la vida hispanoamericana.

Su racionalismo s el tipo del racionalismo del siglo
XVIII, con el componente empirico que hizo la base del
cientificismo de Comte. Esa es la tradicion de lo que
puedz haber en la mentalidad dominicana del restringi-
do positivismo hostosiano, al menos, con esta tendencia
nos situd en la corriente de la segunda mitad del siglo
XIX y aun puede descubrirse su huella en el repertorio
de sus ideas sobre Moral, Metodologia, Derecho constitu-
cional, Derecho Penal, Sociologia y Economia, aunque
modificadas éstas por los efectos de su riguroso raciona-
lismo. Esta influencia corresponde a la etapa del movi-
miento positivista de que habla el fildsofo argentino
Francisco Romero, que tanta importancia tuvo para la
cultura, la politica y la educacién, respecto de la cual
alcanzd aqui preeminente significacién con la peculiar
actitud de Hostos.

Hostos fue entonces aqui el arquetipo de la cultura.
Casi todas las corrientes filos6ficas habian dejado en él
sedimentos de las ideas y de las tendencias que su con-
ciencia concretd como base de su personalidad.

Idealismo y romanticismo en el ideal de la libertad;
realismo, empirismo, positivismo y racionalismo al ser-
vicio de la empresa de la orientacion de la juventud; or-
ganicismo, accién del régimen vital de la sociedad; fina-
lismo del bien en el sentimieno sociologico; laicismo y
libre pensamiento sin ateismo ni anticristianismo, pero
adversario del escolasticismo. Esas expresiones pueden
resumir la verdad histérica de Hostos como valor de la
cultura de América.
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En esas modalidades del pensar para esclarecer con-
ciencias, edificar criterios, instruir y educar, se manifies-
ta y se realiza Hostos como pensador, como maestro y
como hombre de su siglo en prospecciéon de futuro en
las inquietudes de porvenir que despertaba en el alma
de sus discipulos y en las directrices de su Plan General
de Ensefianza, en que apunté todas las posibilidades del
progreso intelectual de nuestro pais y en el que dié las
normas fundamentales de esa revolucién de la cultura
que emprendieron la “Escuela Preparatoria”, bajo la di-
reccion de Francisco Henriquez y Carvajal, y la Escuela
Normal, fundada en 1880 con el pensamiento positivista
—Ila modalidad hostosiana— como base de la ensefianza
normal y racional de la Republica.

El normalismo, exprssién formal de la escuela ra-
cional y positivista hostosiana, no ostenté otra divisa que
la de la causa de la educacién publica. Era como €l des-
pliegue de la paideia hostosiana, era el fervoroso culto
militante de la verdad y de la justicia, del bien y del
amor que propugnaba fundamentalmente por la con-
formacion del pensamiento y del sentir de aquella nues-
tra época, como el escolasticismo habia estructurado el
pensamiento de la Edad Media.

Ya lo hemos dicho, pero no es redundancia repetirlo,
que el positivismo no eché raices en la conciencia domi-
nicana ni como doctrina politica ni como heterodoxo mi-
litante contra el catolicismo.

El positivismo en esa modalidad hostosiana que de-
fine 1a estructura del normalismo, no fue aqui sino la
fuente de la inspiraciéon docente, y lo ejercieron y lo di-
fundieron en toda la Republica los institutores y los maes-
tros normales, no sin que tuvieran que combatir para
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defender la doctrina del nmormalismo, que no era sino la
enseflanza racional por la razén y conforme a las leyes
de la razon, para el cultivo de los 6rganos del entendi.
miento.

Mediante esta metodologia positivista comenzd a
trabajar la mentalidad de los estudiantes dominicanos
desde los primeros grados y constituyd la base de todo
el proceso ciclico evolutivo, caracteristico de la educacion
hostosiana, proceso que se descubre en la estructura in-
tuitiva-inductiva de sus obras didacticas, sin excluir las
de las altas diciplinas, como su Seciologia, sus Lecciones
de Derecho constitucional y de Derecho penal.

El analisis- del pensamiento de Hostos mediante la
organizacién del repertorio de ideas y los principios 16-
gicos normativos con que aparecen en sus programas, en
sus obras didacticas de la educacién dominicana, asi co-
mo en su procedimiento para la inculcaciéon de los co-
nocimientos, revela la posicion de Hostos, respecto de la
metodologia y el espiritu escoldstico del cual dice Pe-
dro Henriquez Urefia: “Rein6é hasta la década de 1870 a
1880”, como dijo el propio Hostos refiriéndose a nuestro
primativo estado mental de aquella época. La entrada
sustancial del positivismo tuvo efecto de ese modo en la
educacion dominicana y constituyé la base del plan para
los tres 6rganos de la ensefianza.

Cierta melancolia de hondura mistica tifie el pensa-
miento de Hostos cuando sefiala los males que atormen-
tan a estos pueblos, y sobre todo aquel padecer del cau-
tiverio de Cuba y de su Patria, Puerto Rico. Su patetismo
para exaltar el deber e infundir el culto de la verdad y
para inculcar el sentimiento del bien, es como el pathos
socratico en tension de anhelo constante para encauzar
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el pensamiento de la juventud hacia el areté, que salva
en razén de sus privativas virtudes civicas, el ser ameri-
cano.

Cuando se piznsa en la iragedia de la vida politica
hispanoamericana ques padecié Hostos en la forma escan-
dalosa como se vilipendiaran los principics de 'a denio-
cracia en el deserfreiio de !a concupiscencia, de las pre-
variaciones y de las ambiciciiis del peculado gque lastima-
ron la honestidad en la administracion publica; cuando
se piensa en las funestas consecuencias de la demagogia
y de los estados andrquicos; en las conjuraciones, las
cuarteladas, los golpes de Estado y en todos los males
que habian enfermado a estos pueblos; cuando se piensa
en el sentido moral de la pasion griega de Hostos por la
verdad y el bien, por la suprema dignidad que se arraiga
en la libertad, por la conformacién de una mentalidad
hispanoamericana libre de los prejuicios y de los idolos
creados por los dogmas de las llamadas refigiones cienti-
ficas; cuando se deja vagar la meditacion en aquellas
circunstancias sociales y en la actitud de Hostos, ha de
convenirse en que vivié y ejemplarizé6 su vida como un
“santo laico”, para valerme de la justa expresion de Ru-
fino Blanco Fombona. Es Sécrates americano, nacido en
este mar Jénico antillano, no sélo para el areté que quie-
re desentrafar, sefialar y fijar en la humanidad ameri-
cana, sino también por esa casi divina devocién al de-
recho, por el modo como se desenvuelve su pensamiento
didactico para despertar con su mayeutica los conceptos
generales y descubrir las leyes de los 6rdenes que hacen
aquella armonia en que hizo consistir la felicidad de tra-
dicién de la ética eudemonista, desde Platon hasta los
fil6sofos del Portico, la en que el semejarse a Dios se al-
canza imitando con el pensamiento y la accién la ar-
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monia cosmica; esa esencia inefable de lo divino que se
oculta detras del mundo sensible.

Hay en Hostos mucho de ese soplo mistico con que
Socrates hacia su majestuosa entrada en el pensamiento
de sus discipulos en aquel periodo de la vida ateniense
de ruinas, de anarquia, de demagogia, de crisis moral
que siguié a 12 guerra de! Peloponeso.

Aqui, en el Santo Domingo de Hostos, el principal
escenario de su apostolado educacional, la vida politica,
esconomica, religiosa y cultural, tenia la misma signifi-
cacién histérica que en los otros pueblos hispanoamerica-
nos, pues vajo el mentirozo lustre de la civilizacién que
lucian opulentas ciudades, en lo hondo de la vida popu-
lar, en las urbes como en la campina, pueblos o villorios
asentados en las laderas de las sierras, en el hombre cul-
to producto de las ideas de la “ilustracion”, como en el
individuo intenso extraccién de la rusticidad agreste,
producto de la realidad de Hispanoamérica, predomina-
ban las tendencias ancestrales estimuladas de continuo
por los residuos de la barbarie, que persistieron largo tiem-
po, tal vez a causa de lo arbitrario de los regimenes po-
liticos, d= lo inadecuado de los procedimientos econémi-
cos, por la falta del espiritu de asociacién y empresa y
de explotacién industrial, por las supersticiones y la in-
teleccion magica de los actos, de las cosas y de los acon-
tecimientos todos, aquellos males qus ni Hostos, ni Sar-
miento, ni Bartolomé Mitre, ni otros, tuvieron fuerzas
para contrarrestarlos.






CAMILA HENRIQUEZ URENA



CAMILA HENRIQUEZ URENA

Naciéo en la Muy Noble y Muy Leal Ciudad de Santo Domin-
go, el dia 9 de mayo de 1894.

Estudio filoséfico-critico:

Las Ideas Pedagdgicas de Hostos, tesis para el doctorado en
Pedagegia de la Universidad de La Habana, Revista de Educa-
cion, organo del Consejo Nacional de Educacién de la Repit-
bhlica Dominicana, Nums. 13 y 14 (sexta época), Santo Domingo,
1932).



Como su madre, la notable educacionista Salomé
Urena de Henriquez e igualmente que sus hermanos
Pedro y Max., Camila Henriquez Ureiia consagra los
mejores anos de su vida a las arduas tareas de Ja
educacion.

En Cuba, primeramente, y luego en los Estados Uni-
dos, adquiere nombradia en funcion educativa.

Mus, sigue la trayectoria espiritual de todos los
¢randes maestros y ofrenda el tesoro de su talento, jun-
to al de su admirable cultura, en producciones que, si
por la calidad estética de su estilo hacen de ella una gran
prosista, per su fondo la significan como una pensadora
de penetrante vision analitica.

Cuando Hostos estudiaba en Espaiia, —dice—
era de actualidad en aquel pais la doctrina filo-
sofica del oscuro pensador aleman Carl Frie-
drich Krause; su sistema, que aspiraba a ar-
monizar un subjetivismo derivado de Kant y
de Fichte al concepto objetive y social del idea-
lismo de Hegel, fue la filosofia oficial espaiola
durante una gran parte de la segunda mitad
del sigle XIX y ejercié influencia en la ensenan-
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za. El adalid del krausismo, Julio Sanz dei Rio,
profesor de filosofia de la Universidad Central,
formé bajo su influjo a dos generaciones, y
entre sus alumnos se contaron Salmeron, Mo-
ret y otros que fueron amigos de Hostos.

Sus Dos Conferencias sobre Dante Alighieri (revis-
ta Archipiélago, Santiago de Cuba, Junio de 1928), y los
estudios intitulades La Carta como Forma de Expresion
Literaria Femenina (revista Lyceum, La Habana, No. 25,
Febrero de 1951) y Mujeres de la Colonia (revista Ly-
ceum, La Habana, No. 39, Agosto de 1954), pero muy
especialmente su tesis para el Doctorado en Pedagogia
de la Universidad de La Habana, brillante enfoque de
las ideas pedagodgicas de Hostos contentiva de una sin-
tesis filosofica, han conquistado para ella un sitial dis-
tinguido entre las mujeres mas representativas de Amé-
rica.

Los Prolegomenos de Moral, 1a Moral Social, el En-
sayo Critico sobre Hamlet, la Sociologia, la Psicologia
y la Pedagogia, son las fuentes desde las cuales extrae
las aportaciones mas valiosas del pensamiento filosofi-
co hostosiano.

Los nexos de la filosofia oficial hispanica de la se-
gunda mitad del siglo XIX con las corrientes ideologi-
cas del panenteismo, los del brioso pensador borinquefio
con el idealismo en su doble aspecto teorico y practico,
las impugnaciones a la filosofia comtiana, el concepto
racionalista de la libertad, los fundamentos de su fi-
losofia social y el influjo de la escuela del empirismo
psicologista inglés, le permiten determinar claramente
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que en las ideas filosoficas de Hostos no solo influyen
los discipulos de Julio Sanz del Rio, lider del krausismo
espafiol, sino también Kant, Leibniz, Spencer y John
Stuart Mill.

Mas, no se puede dejar de reconocer y ella lo reco-
noce, que el espiritu filosofico de Hostos se sobrepone
con fuerte potencia creadora al de los pensadores cuyas
ideas se dejaron sentir en él, no permitiendo asi recla-
mos de proselitismo por parte de ninguna escuela. Por
eso expresa:

Al mismo tiempo que en el de las leyes, Hostos
profundizé en el estudio de las ciencias y de la
filosofia. De todos los sistemas en boga recibio
influencia; pero no seria exacto clasificarlo den-
tro de uno de ellos. Poderoso espiritu filoséfico,
no se ciné exclusivamente. Aunque no llegé a
exponer en escrito alguno su doctrina comple-
ta, sus obras, principalmente la Moral, la So-
ciologia, y varios discurses y estudios criticos,
permiten construirla en parte: es una concep-
cion racionalista y armonista, con fases de idea-
lismo y de finalismo ético inspirado en Kant, y
con el ayoyo de una fe profunda en la ciencia
y en el método moderno.

Emite Camila Henriquez Ureina en su admirable
estudio, los juicios de existencia necesarios para demos-
trar quiénes influyeron en aquel egregio varon como
hombre pensante; pero también lanza los juicios de va-
lor en que se afirma su personal punto de vista con
respecto al conjunto de criterios normativo-culturales
incorporados por Hostos a los dominios de la filosofia y
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de la ciencia. Senala, por otra parte, en forma categé-
rica y correcta la existencia de un ‘“principio indemos-
trable” en la moral hostosiana:

Su moral se basa en un principio indemostra-
ble: que las leyes absolutas que rigen la natu-
raleza tienen una finalidad ética, conducen ne-
cesariamente al bien.

El concepto determinista de las leyes na-
turales, puesto vagamente en duda por el pro-
pio Comte, ha sufrido rudos ataques de la fi-
losofia posterior a él. Boutroux ha fundado la
doctrina de la contingencia, tratando de demos-
trar que las leyes naturales no son absolutas,
que la naturaleza podria seguir otro ritmo, que
la necssidad es una categoria mental, caracte-
ristica de nuestro pensamiento relativo; que
“el mundo, presenta una indeterminaciéon radi-
cal”. No se concibe el Universo con la rigurosa,
perfecta inteligibilidad que le prestaban las teo-
rias de Hostos. Reconeciendo el alcance de la
relatividad, no intentan los filésofos de hoy re-
ducir la vida universal a las lineas logicas del
analisis.

Asegura, ademas, que hay conceptos contradictorios
en la doctrina de Hostos, considerada de un modo ais-
lado, y se refiere a las llamadas “leyes fatales del Univex-
so, las cuales tienden necesariamente al bien”, a juicio
del gran pensador. En tal circunstancia resulta tan in-
explicable la existencia del mal, como la de una “volun-
tad instintiva” generadora de imperfecciones:
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Considerada aisladamente, 1la doctrina hostosia-
na encierra conceptos contradictorios, afirma-
ciones que se destruyen mutuamente.

Si nuestras acciones estan gobernadas por
las leyes fatales del Universo y éstas tienden
necesariamente al bien ;como explicar la exis-
tencia del mal? ;Por qué la armonia céosmica no
engendra faltamente el bien en la conciencia
humana? ;Por qué la voluntad instintiva, que
debe obedecer a las leyes naturales, puesto que
los instintos son hijos de nuestra adaptacion
a la naturaleza, tiende hacia el mal?

El estudio critico-filosofico de Camila Henriguez
Urena constituye, por la acucicsidad y el fundamento
de su elaboracion, uno de los mejores estudios hechos
en el IContinente para explicar a la luz de una dialéc-
tica racionalista, el pensamiento de uno de esos “para-
digmas espirituales” con quienes se robustece la cultu-
ra occidental en sus eternos ideales de perfeccién y de
grandeza.






...Para explicar esta accion contraria de la voluntad,
Hostos la desdobla, como Kant habia desdoblado la ra-
zon: “Como hay una razén pura o tedrica y una ra-
z6n practica o ecléctica, hay una voluntad racional y
otra instintiva. La voluntad racional es siempre secun-
daria, es facultad subordinada a otra, es un medio de
la razon. La voluntad instintiva, es facultad predomi-
nante”. La primera tiende al bien, siempre que obedezca
al sentimiento del bien y a la razén iluminada. “La se-
gunda hace fatalmente el mal, porque es mal hasta el
bien que casualmente se produce obedeciendo a un ins-
tinto vicioso... Si en un combate del espiritu triunfan
los instintos sobre la razédn, la voluntad perversa es vic-
toriosa. Si triunfa la razéon sobre el instinto, la voluntad
racional es vencedora”. (Ensayo Critico sobre “Hamlet”).

Asi establece Hostos un conflicto en el espiritu del
hombre, lucha entre las dos voluntades. “El mal no exis-
tiria, —dice—, si el ser racional no tuviera instintos”.
Pero afirma con Fichte que el mal no se hace por si
mismo, sino por el bien que se espera de él. Siempre se
busca el bien: Satands pronuncié con los labios de Mil-
ton una frase que tiene resplandores infernales de ver-
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dad: Mal, sé mi bien. La personificacion del mal reco-
noce la necesidad del bien”.

El bien verdadero es descubierto por la razén, pien-
sa Hostos, como Sdcrates. En ella debe fundarse la vi-
da perfecta, y descansar en el poder el conocimiento. La
naturaleza humana tiene como base la naturaleza ra-
cional. Algun dia, cuando la razdn perfectamente des-
arrollada domine por completo a la voluntad, los hom-
bres, duenos del bien supremo, olvidaran el mal, que
dejard de existir. He ahi su noble ilusion optimista.

“Para Hostos, como para Spinosa, —dice Antonio
Caso—, la verdad es sustancial de la inteligencia; el
ser, sustancial de la verdad, y el bien, sustancial del ser.
En la inmensa multiplicidad de relaciones y modalida-
des de la existencia, la racionalidad alcanza con plena
perfeccién el fin esencial de todos los seres...

“Como Zarathustra, cree en la victoria mistica de
los ejércitos de Ahuramazda sobre la caterva impia de
Anro Manyus y espera firmemente que el ideal optimis-
ta de hoy sea la realidad insuperable de mafana.

“Al fin y al cabo se restablecera el armonico equi-
librio, y la razén, extendiendo su imperio sobre la vo-
luntad, logrard disolver y reducir los elementos nega-
tivos por la afirmacién consciente y libérrima del bien.
iY en la eternidad insondable no habri cesado nunca
de vibrar la sinfonia del Universo!”.

Del conocimiento se llega a la practica del bien. El
principio de accion de la moral de Hostos pudiera ser
el de Zoroastro: “Pensar el bien, hablar el bien, hacer el
bien”.
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El objetivo ultimo de las ideas morales no es el
conocimlento del blen y del mal, sino el ejercicio enér-
gico de la voluntad para apartarse de los vicios y alcan-
zar las virtudes. La razon conoce el bien, pzro no lo de-
clara. ¢Qué fuerza espiritual distingue el bien del mal?
La conciencia, 6rgano supremo de nuestra constitucion
moral, cuyo desarrollo es proporcional al desarrollo de
la razon. La irracionalidad de la conciencia es, como la
irracionalidad de la voluntad, causa de perversion mo-
ral, que se opone al cumplimiento del destino ideal del
hombre. Pero el hombrz de nuestra civilizacién, en vez
de hacerse mas consciente a medida que se hace mas
racional, mejor cuanto mas conoce el bien, no lo prac-
tica “como accion consecuencial d:= la fuerza que ha
adquirido la verdad”. E! problema que se presenta es
precisamente hacer al hombre tan bueno cuanto es
consciente, tan moral cuanto es racional. Para resolver-
lo es necesario convertir los deberes en costumbres, ha-
cer del deber una norma logica y natural de las accio-
nes.

“Acostumbrar a la idea del deber, demostrar que
el deber no es tan austero, ni tan repulsivo, ni tan in-
compatible como se cree con la abundancia y fecundi-
dad de recursos que estan a disposiciéon del hombre, se-
gun su capacidad para conocerlos y emplearlos; pre-
sentar en la idea del deber la fuents mas pura de mora-
lidad; hacer de la practica del deber el modo normal
de desarrollo individual y colectivo...hacer ver con los
ojos de la cara, palpar con los dedos de las manos, sen-
tir con los nervios de la sensibilidad orgénica, que es
mas facil, mas util, mas conveniente, mas bello, mas
bueno, mas verdadero, mas justo el ser hombre de su
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deber en todo caso que el no serlo en caso alguno; pa-
tentizar que el hombre es mas hombre cuanto mas hace
lo que debe, porque asi prueba que ha llegado a mayor
conciencia de su racionalidad, y porque, probandolo,
de la humanidad debe ser el mismo propoésito, y que
moral es ser lo mismo; que civilizacién y moralizacion
de la humanidad debe ser el mismo propésito, y que
para cumplirlo el modo mas sencillo es atenerse al cum-
plimiento del deber en cada una de las relaciones so-
ciales: tal ha de ser la idea de la moral”.

Como Fichte, cree que el deber es todo y que hay
que convertir lo que debe ser en lo que es. La concien-
cia del deber es sinénima de la moralidad, pues explica
en el hombre la existencia del libre arbitrio: la idea “yo
debo hacer esto” implica la de “yo puedo hacerlo o no
hacerlo”. La responsabilidad es la caracteristica del ac-
to moral. “La responsabilidad de nuestras acciones esta
int*namente relacionada con el caracter mismo de esas
act.ones, ya sean buenas, ya sean malas, por lo mismo
que tenemos libertad o libre albedrio. En otros términos,
nuestra responsabilidad nos liga al orden moral o al
desorden que provoquemos, porque somos seres libres,
porque lo mismo podemos decidirnos por el mal que por
el bien (Prolegomenos de Moral).

Para Hostos, como para Leibniz, la libertad depen-
de de la razén. Sélo el que actua segun los dictados de
la razén es verdaderamente libre. Mientras mas sabios
y virtuosos seamos, seremos mas libres y nos determi-
naremos por lo que mas se acerque al bien.

El bien verdadero es bien general: tal lo proclama
la conciencia moral, consejero rigido, voz austera que
en lo interior armoniza y encadena en sus limites pre-
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cisos al sentimiento y a la voluntad. Solamente la con-
ciencia, inviolable y divina por su origen y esencia, al-
zandose por encima de todo egoismo, puede darnocs la
energia, la virtud interior, del desinterés absoluto, para
realizar la obra moralista, en frases insuperables por la
forma, sublimes por la idea: “S6lo es digno de haber he-
cho €l bien, o de haber contribuido a un bien, aquel que
se ha despojado de si mismo hasta el punto de no te-
ner conciencia de su personalidad sino en la exacta pro-
porcién en que ella funcione como representante de un
beneficio deseado o realizado. El que de ese modo imper-
sonal se ha puesto a la obra del bien, de nadie, absoluta-
mente de nadie ha podido recibir el mal. (Qué gusano,
qué vibora, qué maledicencia, qué calumnia, qué Judas,
qué Yago, han podido llegar hasta é1? ¢Es él un gusa-
no? ¢Es él un aspid? ¢Es él una excrecencia revestida de
la forma humana? No: él es lo mas alto y lo mas triste
que hay en la creacion. Es la roca desierta que soberanos
esfuerzos han solevantado lentisimamente por encima
del mar de tribulaciones y que sufre sin quebrantarse
la espuma de la rabia, el embate de la furia, el horror
desesperado de las olas mortales que la asedian. Es la
conciencia, triste como la roca, pero alta como la roca
desierta del océano. Y no la conciencia individual...
sino la conciencia humana, que toma su fuerza de si
misma, que de si misma recibe su poder de resisten-
cia, y, secundando a la naturaleza, sacrifica el indivi-
duo a la especie, la personalidad a la colectividad... el
bienestar de uno al bienestar de todos, el hombre a la
humanidad”.

Aunque Hostos afirma que al hombre le basta, pa-
ra ser moral, con ser humano y social, aunque niega a
la moral toda base metafisica, acepta al mismo tiempo
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postulados metafisicos deterministas e intelectualistas
como complemento de su doctrina ética: la esencia 16-
gica o racional del mundo, la armonia geométrica y
eterna dz1 Universo, el concepto del deber como deduc-
cion espontanea de nuestras relaciones con la naturale-
za, la supremacia otorgada a la razén sobre el sentimien-
to y la voluntad.

Su moral se basa en un principio indemostrable:
que las leyes absolutas que rigen la naturaleza tienen
una finalidad ética, conducen necesariamente al bien.

E]l concepto determinista de las leyes naturales,
puesto vagamente en duda por el propio Comte, ha su-
frido rudos ataques de la filosofia posterior a él. Bou-
troux ha fundado la doctrina de la contingencia, tra-
tando de demostrar que las leyes naturales no son ab-
solutas, que la naturaleza podria seguir otro ritmo, que
la necesidad es una categoria mental, caracteristica de
nuestro pensamiento relativo; que ‘“el mundo, conside-
rado en la unidad de su existencia real, presenta unaza
indeterminacién radical”. No se concibe el Universc con
la rigurosa, perfecta inteligibilidad que le prestaban
las teorias de Hostos. Reconociendo el alcance de la re-
latividad, no intentan los fildsofos de hoy reducir la vi-
da universal a las lineas logicas del analisis.

No es posible derivar de las relaciones del hombre
con la natural:zza fisica el concepto del deber; no lo es
tampoco afirmarlo sobre la existencia en el hombre de
una facultad especial: la conciencia moral, especie de
instinto que lieva al entendimiento a gustar de lo bueno
y a evitar lo malo, como si el bien y el mal fuesen con-
ceptos absolutos.
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Esta en lo justo Hostos cuando afirma que de la
organizacion socidl depende muy principalmente la
moral de los individuos y que cada sociedad produce su
moral propia, pues, como ha dicho Spencer, “la produc-
ciéon del tipo mas elevado del hombre sigue justamente
pari passu la produccioén del tipo més elevado de sccie-
dad”. Pero por eso mismo no es posible, desde ese punto
de vista, determinar un contenido unico al concepto del
deber, ni concebir por encima de todo, como pensaba
Hostos, una moral unica y absoluta. Ese concepto no se-
ria, dice Varona, “més que una generalizacién de todos
los elementos que presentaran a un espiritu reflexivo
el sentimiento y el ejercicio de la solidaridad aplicados
a su pais en su época”.

En la teoria hostosiana de la voluntad hay algo de
verdad: ciertamente se diferencian la voluntad impulsi-
va y la voluntad racional. Mediante la educaciéon de la
voluntad, conformandola al papel del individuo en la
sociedad, se ayuda al progreso individual y colectivo, y
esa educacion consiste esencialmente en dar la prima-
cia al proceso reflexivo; en cultivar la inteligencia y los
sentimientos, para que la voluntad disciplinada se ejer-
cite en beneficio de la moralidad; en ensenar, como €l
decia a‘“‘querer lo que se debe”.

Pero en ese proceso hay que tener en cuenta algo
mas que el simple poder del conocimiento. No podemos
considerar la voluntad superior como una fuerza secun-
daria solamente: “Lo que parece distinguir —dice Ja-
mes Sully— a un hombre cuya voluntad esté altamente
desarrollada, es la capacidad de posesion de si mismo,
o, empleando un término fisioldgico, la inhibicién. La
voluntad naciente y sin disciplina no es sino la realiza-
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cién de cada impulso momentaneo a medida que se pro-
duce. La voluntad madura implica la direcciéon o vigi-
lancia de esos impulsos, la represion de la accién, cuan-
do se manifiestan motivos opuestos, a fin de comparar
y escoger; el mantenimiento de designio bien definido
para el porvenir y la concentracidn persistente del espi-
ritu sobre este designio. Ahora bien, esta capacidad es
algo mas que una facultad intelectual. Ver un fin como
mejor que otro es un acto de discriminaciéon intelec-
tual; reprimir el impulso que tiende hacia el objeto me-
nos digno, gracias a la percepciéon de otro fin mas ele-
vado, es algo mas: es precisamente lo que distingue la
voluntad superior de la inferior y de la simple inteli-
gencia’.

Considerada aisladamente, la doctrina hostosiana
encierra conceptos contradictorios, afirmaciones que se
destruyen mutuamente.

Si nuestras acciones estan gobernadas por las le-
yes fatales del Universo y éstas tienden necesariamente
al bien ¢como explicar la existencia del mal? (Por qué
la armonia cosmica no engendra fatalmente el bien en
la conciencia humana? ;Por qué la voluntad instintiva,
—que debe obedecer a las leyes naturales puesto que
los instintos son hijos de nuestra adaptacién a la na-
turaleza—, tiende hacia e! mal?

La voluntad, convertida en facultad secundaria si
es racional, y en principio rebelde sino lo es, pierde su
importancia como factor de moralidad positiva y limi-
ta el concepto de la libertad. Si es racional, obedecera
siempre a la razén y a la conciencia, que a su vez obe-
decen fatalmente a la ley natural que las rige para el
bien; luego, no actiia con verdadera libertad, sino en obe-
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diencia a una ley inevitable. En cambio, para el mal te-
nemos un poder que escapa a la armonia universal: la
voluntad instintiva; la unica libertad consistiria en vio-
lzr la ley natural para producir el mal sin que tenga
explicaciéon dentro del sistema la existencia de ese po-
der satanico, ni el que los instintos, como en ciertas doc-
trinas teolégicas, sean considerados como tendencias
“esencialmente perversas”. Es cierto que afirma que el
mal es el error y que el ajuste entre la naturaleza mo-
ral del hombre y la naturaleza del mundo se ha de verifi-
car por revolucién y no se ha completado aun; pero si
ambas siguen un mismo orden, si la primera es reflejo
de la segunda y las rigen las mismas leyes, ¢cémo se ex-
plica su desacuerdo inicial y “la eternidad de esfuerzos
que ha costado el sencillo proposito de hacer racional
al Unico habitante de la tierra que estd dotado de ra-
zén?

Si al desarrollarse la razén se desarrolla paralela-
mente la conciencia, y ambas tienden al bien como fin,
¢cémo afirma Hostos que el hombre civilizado se hace
menos consciente cuanto mas racional, menos bueno
cuanto mas conoce el bien?”. No podemos, pues, descan-
sar s6lo en el poder del conocimiento, y la supuesta
armonia racional del Universo no es capaz, dentro del
sistema mismo, de engendrar la verdadera ley moral
en la conciencia humana.

SOCIOLOGIA.— Desde que, en el siglo XIX, los an-
tiguos estudios morales y politicos fueron -clasificados
por Comte como ciencias positivas, se intenta darles ca-
racter y organizacién cientificos: asi se constituyd el es-
tudio experimental de la sociedad. Hostos fue uno de
los primeros en el mundo, y el primero en nuesfra len-
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gua, en hacer un ensayo de organizacién de la sociolo-
gia. Es rasgo original de su ensayo ‘“la concepcion de
las siete leyes que rigen toda la vida superorganica, aun-
que el enunciado de ellas (esto es, la descripcion de su
modo de actuar) resulte discutible. Los soci6logos que
han formulado leyes pretenden, unos, reducirlas a un
principio Unico y exclusivo; otros, multiplicarlas con ex-
ceso; otros aun, hacerlas abarcar demasiado”. En
sus manifestaciones recientes, la ciencia social prefiere
acumular y ordenar datos, dejando para el futuro la
sistematizacién en forma de leyes. Las de Hostos son po-
cas; en general, son principios demasiado evidentes pa-
ra que su conocimiento implique gran ensefianza.

La ley fundamental de la sociedad, segun Hostos,
es la de la sociabilidad: “La sociabilidad est4d en razén
positiva de la fuerza del instinto de conservaciéon y en
razén negativa de las necesidades colectivas”. Establece
como base del fenémeno general de asociacién ‘“la nece-
sidad, la fatalidad de la conservacién individual y colec-
tiva”.

Esa necesidad es el origen de todas las leyes sociales.
“Esta fuerza neutral, que liga a cada hombre con todos
los hombres que lo rodean, es una fuerza tan activa y
tan imperiosa en la vida de los grupos como en la de
los individuos”. La misma necesidad rige el Universo
entero, y Hostos piensa que existe una relacién armoénica
entre los hechos sociales y los cdésmicos, basandose en
la analogia entre el sistema social y el planetario, visi-
ble “cn tal modo y a tal punto, que el Universo no es
explica inteligiblemente sino en cuanto nos lo represen-
tamos como una asociaciéon de asociaciones, como una
serie de sociedades de astros establecidas para un fin



PANORAMA DE LA FILOSOFIA... 67

comun”. Esta idea, que se sale del campo de experimen-
tacion de la ciencia social para alzarse a los dominios
de la filosofia de la naturaleza, tiene sin duda su origen
en Hegel, que vi6 en los cuerpos celestes esbozos leja-
nos de individualidad y en el sistema sideral una so-
ciedad rudimentaria que prefigura la sociedad humana.

Como consecuencia de este postulado y de sus prin-
cipios éticos, afirma Hostos que los seres humanos son
capaces de tomar ‘“como ejemplo de su vida individual
v colectiva el supremo bien que resulta de la armonia
de los mundos”, y relaciona las leyes sociales con el es-
pectaculo del Universo.

Pero hay en la sociedad algo que escapa a las leyes,
que goza de libertad: es la individualidad, el sello perso-
nal que el hombre impone a su modo de proceder. “Cuan-
to mas conciencia tenemos de las funciones fisicas y
psiquicas de nuestro ser, tanto mas vigorosamente nos
apegamos a este modo natural de hacer las cosas”. Se
ha llamado a Hostos ‘“‘determinista prudente”; en efec-
to, admite siempre elementos de individualidad irreduec-
tible a las leyes generales.

El hombre ha de aplicar a la direccién de sus actos
las verdades que la razon ha descubierto en su marcha
hacia mayor civilizacion y concurrir al orden social re-
lacionando sus actividades con las del ser colectivo de
que forma parte, para coadyuvar a la realizaciéon del des-
tino final humano: la civilizacién. Esta, asi considera-
da, es una de las leyes de la sociedad: 12 ley de Ideal.

‘Por ideal se entiende: el continuo laborar de propo-
sitos que motivan, en una vida individual o colectiva,
todos los esfuerzos mentales que hace un hombre o una
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sociedad para vivir con arreglo al objeto de vida que se
ha propuesto realizar”.

“Como que, cualesquiera que sean los propdsitos
individuales, o colectivos, de un hombre o de una so-
ciedad determinados, ningun hombre, ninguna socie-
dad, puede hacer més de lo que la naturaleza ha im-
puesto para fines propios del ser humano..., los pro-
positos mas vastos se reducen a llegar al ultimo grado
posible de racionalidad y conciencia, y como esto... es
lo que se llama civilizacion, esto y lo que se llama el Ideal
son en definitiva el mismo propoésito final que a natu-
raleza ha dado a la vida individual y colectiva de los
hombres”.

Hasta ahora la civilizacién en su mas alto grado no
es mas que un propdsito y la mayoria de los hombres
no tienen verdadera conciencia de él: “Hay quienes la
tienen, claro esta, y esos, para estar a la altura de su
ideal, o viven martires de €l o son sus victimas... Los
demas, lejos de mortificarse en el afan de ideal, se atem-
peran la ivilizacién anormal, que contribuye con
la propia anormalidad a hacer tanto méas irregular y
mas incompleta cuanto més inmoralmente legan a las
generaciones venideras la tarea de mejorar, completar,
armonizar y moralizar la civilizacién a que concurren”.

Las posibilidades de realizacién de ese ideal en el
futuro del desarrollo armoénico de la sociedad y del in-
dividuo, que puede producir el perfecto desenvolvimien-
to de los tres caracteres fundamentales de la sociedad
civilizada: el intelectualismo, el industrialismo y el mo-
ralismo.
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“El desarrollo omnilateral, simultaneo y concurrente
de todos los 6rganos y funciones de una sociedad cual-
quiera, seria lo unico capaz de producir a un mismo
tiempo, como signo de ese desarrollo, los tres caracteres
que acabamos de analizar. Probablemente esa concu-
rrencia de todos los 6rganos y de todas las funciones en
el desenvolvimiento social esra imposible a menos que,
en el transcurso de los tiempos, en el aumento de la
razén comun, en el aumento de la voluntad por la mo-
ral, en el predominio universal de la conciencia, llegue
a poder suceder que el hombre colectivo sea a la vez un
trabajador completo, un discurridor correcto y un reali-
zador puntual de las virtudes del trabajo y de la razén”.

La fuerza de la sociedad para realizar sus proposi-
tos radica en sus potencias: econdmica, juridica, moral
v redagogica.

“Comte, en sus escritos, —dice Paul Monroe—, con-
cedié solamente una atenciéon incidental a la educa-
cion. Aunque su gran interés se concert6 en el aspecto
dinamico de la vida social y su principal indagacién fue
una filosofia o una explicacién del progreso social, no
comprendié la importancia de la educacién en ese pro-
ceso”.

“Estaba reservado al representante de sus ideas en
este pais (los Estados Unidos), Lester Ward, —agrega
ingenuamente Monroe—, desempefiar este servicio”. De
todos modos, resulta curioso que en el mismo afo en
que Ward publicaba su Seociologia dinamica (1883), Hos-
tos dictaba en Santo Domingo sus primeras Nociones de
Sociologia, exponiendo su interpretacion sociolégica de
la educacion.
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La educacién es el método méas avanzado del pro-
ceso evolutivo. Por medio de su potencia pedagogica
puede la sociedad realizar la perfeccion relativa (ya que
el progreso humano es relativo), organizando la educa-
cion comun para que realice sus funciones por medio
de cuantos 6rganos sean necesarios.

A medida del desarrollo de la sociedad, la educacion
toma caracteres de hecho publico y social. No s6lo es fa-
cil comprobar que el progreso ascensional de la educa-
ciébn comun corresponde a la ascension social, si no que
en la cultura de cualquier pueblo es posible discernir su
caridcter natural y su propoésito ideal de vida. Por eso
la, organizaciéon de la instruccion publica es uno de los
rasgos de novedad de la época moderna y de la sociedad
democratica.

Para lograr el desarrollo armoénico de esta sociedad,
se necesita que €l cultivo de la razén publica y privada
sea tan fundamental que le sirva de base. Desde el pun-
to de vista de la moral social, 1a educaci¢n es un deber:
el de civilizacién. Desde el punto de vista de la sociolo-
gia, es una funcién natural de la vida individual y co-
lectiva, que resulta de la necesidad humana de desarro-
llo y adaptacion y que debe abarcar, para satisfacer esa
necesidad, las aptitudes todas del ser: “las fisicas y las
psiquicas del hombre, las individuales y las colectivas del
ser social, las tedricas y las practicas del ser rocicnal”,
en evolucién constante.

Entendida asi, la educacién es “un coeficiente del
progreso” y ‘el factor principal del desarrollo, creci-
miento, evolucién y cambio del ser social”.
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En su filosofia social, Hostos se anticip6 en ideas y
en la aplicacion de principios que después se generaliza-
ron y que hoy comienzan en parte a envejecer. La cien-
cia social sigue nuevos rumbos, evoluciona, se transfor-
ma,; pero en la época de Hostos era una ciencia recién
nacida, —poco mas que un concepto y una palabra en-
gendrados por Comte—, y €l supo desarrollar el concep-
to y dar a la palabra un alcance definido, en momentos
en que aun se andaba a tiendas en ese campo.

Ademas, Hostos incluy6 la sociologia en el progra-
ma de estudios de !a Escuela Normal de Maestros de
Santo Domingo, hace ya mas de cuarenta afios (en
1880): fue la primera vez que se decidié en nuestra Amé-
rica ensefiar la novisima ciencia social; muy poco des-
pués, inicidé su ensehanza en Colombia, Salvador Cama-
cho Roldan.

PSICOLOGIA.— Las ideas de Hostos sobre psicolo-
gia no estan expuestas sistematicamente. Las fuentes a
que podemos acudir para inquirir sobre ellas son los
Prolegomenos de Moral y las lecciones de Ciencia de la
Pedagogia, donde estan solamente esbozadas o enuncia-
das fragmentariamente. De esas fuentes podemos infe-
rir que sus ideas se derivan en gran parte de las que
profesd la escuela inglesa de Spencer y John Stuart Mill,
con sus mas lejanos antecedentes en Locke y en Hume.

Querer circunscribirlo todo a los objetos exteriores
y descuidar el sujeto pensante y su constitucién propia
es suprimir un gran campo a nuestra experiencia: eso
fue lo que intent6é Comte. En realidad, para la es-
cuela comtiana no habia psicologia. Hostos acepta el
método del positivismo, que no permite a nuestro cono-
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cimiento relativo méas consideraciéon que la de los hechos
y sus leyes. Pero los fenémenos internos son hechos. Con
la escuela inglesa, reprocha Hostos a Comte el haber
olvidado nuestra posibilidad de percibir inmediatamente
nuestras ideas, nuestros sentimientos, nuestras volicio-
nes, y descubrir las leyes que los rigen.

Comparte Hostos la idea de que la vida es una e
idéntica en el fondo de sus diversas manifestaciones.
Sin deslindar claramente el campo de la psicologia y el
de la moral, declara que nuestros fendémenos internos
son de orden mora! y que las funciones morales consti-
tuyen una actividad biolégica tan innegable como la
existencia fisica. Ese orden y esas funciones a que se
refiere son en realidad las que constituyen nuestra vida
psiquica. Desde ese puntc ae vista, la psicologia es una
ciencia biologica; pero se diferencia de la biologia pro-
piamente dicha, y de las otras ciencias de ese grupo, en
que se ccupa tanto de los fenémenos internos y los la-
zos que los unen, como los fenémenos externos con los
cuales se relacionan.

Para conocer el mundo ponemos en ejercicio nues-
tros sentidos. De la sensacion parte la inteligencia. To-
da sensacion es la percepcion de una diferencia que se
produce en el seno de nuestra conciencia: he ahi el pri-
me racto intelectual. El segundo es la percepcion de
una semejanza, que permite clasificar los o :jetos segun
sus analogias. Pensar, en su origen, es distincuir y ase-
mejar.

Nuestra mente, sujeto del conocimientc, c¢ pone en
contacto con el objeto para conocerlo. “El principio de
toda adquisicién de conocimientos esta en ia perfecta
union o relacién que la memoria de las propiedades del
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objeto establezca con la facultad representativa del su-
jeto”. En otfras palabras: la representacion es la forma
inicial de la idza, como su punto de partida es la sen-
sacion.

La ley mas general que rige los hechos mentales
=5 la de asocizcion. Los hechos internos se asocian por
semejanza y contigtiedad; sobre la ‘“actividad creado-
ra” de la asociacién de ideas se basan la induccion y la
generalizacion.

La asociacion de los hechos en el exterior es la que
produce la asociacién de las ideas. La naturaleza, por
repeticién de sensaciones, imprime en nosotros lo que
hay en ella nos hace a su imagen, de manera que los dos
mecanismos, el del cerebro y el del Universo, se ponen ca-
da vez mas en armonia y terminan en el acuerdo com-
pleto. Ese acuerdo es la ciencia.

¢En qué se basa, en nuestro interior, el conocimien-
to que adquirimos? Segun la discutible hipdtesis de
Spencer, los habitos intelectuales de los antepasados se
hacen organico a través deol tiempo y son susceptibles
de trasmision hereditaria. Encerramos en nosotros, al
nacer, huellas de la experiencia de las generaciones an-
teriores: la cizncia del pasado esta como escrita en va-
cos caracteres en nuestro cerebro; cada cabeza humana
es una especie de enciclopedia. Es falsa la idea antigua
de la tabla rasa. y verdadera la doctrina que permite
clementos a priori en el conocimiento; s6lo que el in-
natismo metafisico queda en este caso sometido a un
hecho histérico y biologico: 1a herencia.

Hostos no se inclina a aceptar la teoria del innatis-
mo. Al hablar de la base que debe tener todo conoci-
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miento que se trasmita, dice: “La intuicién se basa en
todas aquellas nociones que indeliberadamente ha ido
almacenando y atesorando la razén a medida que los
sentidos han ido funcionando, noétese bien, porque pue-
de creersz que la razon tiene algo que no haya recibido
del ejercicio de sus facultades, creencia que seria erro-
nea”. (Pedagogia).

La gran preocupacion de Spenc:r fue establecer
que, como todos los fendmenos de otros érdenes, los fe-
némenos psicolégicos obedecen a la ley de la evolucion
y hay entrz ellos unidades de composicion y continuidad
en su desarrollo. La vida es una correspondencia que
exije intima correlacién entre el ser y e! medio en que
vive.. Esta correspondencia, directa y sencilla en los
animales inferiores, se va haciendo més indirecta y com-
pleja al acercarse al hombre, porque correspondencias
diversas pueden coordinarse para formar una sola. Spen-
cer llegd a suponer falszs las clasificaciones de fendéme-
nos psicolégiccs hasta entonces adoptadas y a conce-
bir la razén, la memoria, la imaginacién, como grupos
convencionales de correspondencias, ‘“modos particula-
res del ajuste de las relacicnes internas a las externas”.

Hostos no sigui¢ a Sp:sncer en esa via. Como los clé-
sicos de la filosofia, penetraba en el dominio de la psi-
cologia aceptando antiguas ideas. Eso limita su campo.
Concibe nuestro organismo como un conjunto cuyos 6r-
ganos son las facultades fisicas, afectivas, volitivas e in-
telectuales. Nuestra razén es nusstro organismo intelec-
tual. Su funcién gencral es conocer. Sus funciores varcia-
les, que concurren a la genersl, son: la intuicién, que es’a
fijacion de la impresion, recibida de las realidades vues-
tas a su alcance; la induccién, a que se llega por la re-
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peticiébn y la asociacién, porque la razén no puede en
una vez percibir la verdad general; la deduccién, por
!la cual la razén considera en globo lo que ya ha conside-
rado parte por parte, y la sistematizacion, por la cual
la razon liga las partes con el todo para ver la verdad
en su mayor alcance y organizarla cientificamente. Sub
ordinados a estas funciones, a las cuales concurren, es-
tan los organos de la razoén, mis facultados: atencion,
imaginacién, memoria, etc., qt{éﬁ_‘ ‘:s' _Ad‘i_\zid(en-,en cuatro
grupos, correspondiente cada %une a una "fnr_lcig’)x‘l. La ra-
zén sigue en su funcionamiehto _g_n_g‘l‘gqn._pr'eciso, pues
como todo organismo estd -sujeta a un desarrollo se-
gtn la ley natural de sus’ fihciones, qus han de desen-
volverse sucesiva y arménicamenfe en el proceso total
del conocimiento. En marcha progresiva ascendente, el
szr descubre y forma gradualmente sus facultades, pro-
ducto de la naturaleza. La idea dominante en esta teoria
es la del desarrollo interno del espiritu por sus poderes
inherentes.

Cada facultad es innata e implicita en el nifio al
nacer, en la forma en que se desarrollara luego, y por
tanto, lo que el educador hace es ayudar la naturaleza
del nifio en los esfuerzos de su propio desenvolvimiento.
T.as impresiones del exterior son la base del conocimien-
to; pero el contenido de la mente no puede estar ente-
ramente constituido por esas impresiones.

Las facultades que forman el organismo racional
son las que, convenientemente guiadas en su desarrollo,
dirigen la vida humana, porque son las mas elevadas.
Ellas deben ser guia de los instintos, del sentimiento
y de la voluntad. Hostos acepta todavia, pues, aquella
doctrina de las facultades del alma, consideradas como
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organos constituidos del pensamiento, de la sensibilidad
y de la voluntad, que, segun decia Herbart, pertenece a
una “psicologia mitolégica”, en la cual “el espiritu apa-
rece frecuentemente como un campo donde la percep-
cién, la imaginaciéon, las pasiones, producen sus opera-
ciones como otras tantes potencias aliadas u hostiles en-
tre si”.
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Prolegomenos a la Unica Metafisica Posible, Ciudad Truji-
llo, 1941.
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1942,

El Problema de la Fundamentacion del Problema del Cam-
bic y la Identidad, Ciudad Trujillo, 1944.

Une Lettre a Maritain, Ciudad Trujillo, 1944.

“Filosoffa del Conocimiento” (Los Problemas Antinémicos
del Conocimiento), publicaciones de la Universidad de Sante Do-
mingo (1948-1950).

El Problema Antinémico de la Fundamentaciéon de una Légica
Pura, Ciudad Trujille, 1951.

Obras Inéditas
Filosofia de lo Etico, Los Problemas Antinémicos del Exir.

tencialismo, Filosofia de la Educacién, Filosofia de 'o Pictdrice,
;Son Posibles una Metafisica y una Filosofia de lo Matematico?



Metafisice, logicista, matematico, critico, fileséfico,
filosofo de la cultura y pensador de aguda visién gneo-
seclogica, Andrés Avelino es el ciudadano de la Patria
intelectual dominiczua gue con mas brillantez ha pro-
fundizado lss arduus problemas del {ilgsofar.

Al intervenir en la clésica disputa sostenida entre
los filosofos que piensan guiados per ¢l espiritu de siste-
ma y los filésofos que discurren con atenciéon primor-
dial conferida a la pugnacidzd de les prokiemas, toma po-
sicion al lado de estos ultimos; pero a la luz de una me
tafisica categorial con fundamentss antinémicamente
prebiematicos.

Nicolas Hartmann y Bertrand Russell, en los tiem-
pos contemporaneos, con su universal autoridad filosé-
fica y cientifica, comparten la cuinién de los filésofus
que rechazan el espiritu de sistema. Zice ¢! primero:

El cauce de la verdadera filesofia io cons-
tituye el pensamiento problematico, ya que la
armonia sistematica se ve destruida por el pug-
nar de los problemas (1).

79
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Opina el segundo:

La filosofia no es capaz de ofrecer muchas
respuestas seguras, circunstancia por la cual
se ocupz mas bien de planfear problemas gue
de resolverios (2).

Lo demuestra, plenamentie, o obra viali per el
gran filésofo dominicano que senala a la metafisica oc-
cidental nuevas rutas por los vastes caminos del espi-

ritu.

Fiel a la corriente de peunsamiecnto de los filésofos
que aseguran la naturaleza antinomica del espiritu hu-
mano (3), afirma Andrés Avelino que sélo Dics escapa
al vigoroso influjo de la antinomicidad. Guiado por su
intuicion no-sensible como oérgano de vision espiritual,
nuestro filésofo toma posicion en una quinta esfera del
ser para organizar categorialmente todss los objetos, sin
excluir la realidad divina. Cinco y no cuatro (segun lo
dispone la ontologia contemporanea), son las esferas
de la realidad o del ser: 1lra. Esfera de los objetos rea-
les sensibles; 2da. Esfera de los objetos reales trascen-
dentes; 3ra. Esfera de los objetes reales inmanentes (psi-
quicos); 4ta. Esfera de los objetos reales ideales (tam-
bién trascendentes); y 5ta. Esfera de les olictos reales
valentes.

La division de la esfera de los objetos reales en sub-
esfera de los objetos fisicos y subesfera de los objetcs
psiquicos, le parece improcedente en razén de que los
objetos de una y otra subesfera no poseen la misma es-
tructura ontica.
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Tres mundos existen para é€l, esto es: 1ro. El mundo
de la realidad; 2do. El mundo de las categoriales; y 3ro.
Il mundo de las ideas.

El primer mundo, por ser 1o que es, se proyecta en
el espacio y en el tiempo cargado de facticidad, y cons-
tituye también un mundo de categorias, o, lo que es lo
mismo desde su particular punto de vista, de nombres,
de rotulos.

En el segundo mundo surgen, como instrumentos
destinados a facilitar ¢l conocimiento de los otros dos,
fos tipos de categoriales concebidos por ¢! empeiosa-
mente interesado en discutir con verdadere fundamento
los multiples problemas gue plantea la filoscfia, esto es:
las categoriales de senalamiento gue define como signi-
ficaciones-conceptos y significacicnesno conceptos, en-
derezandolas a diferenciar los contenidos énticos irra-
cionales; y las categoriales de concenciéon que constitu-
ve en significaciones-pensamientaz, proponiéndoce deter-
minar la esencia de tales contenidos.

Fsos tres mundos sehalan las rutas seguidas por
Andrés Avelino para el estudio del ser comg problema
metofisico fundamental. Corresponde al! fildsofe conce-
Lirlo v discutirlo en las diversas concepciones que lo in-
forman. El cientificc debe comprobar su existencia co-
mo materia; y el religioso y el mistice vivirlo en sus
manifestaciones espirituales.

Plenamente situado ya en el mundo de sus ideas, se
enfrenta al munde de las ideas platonicas con siete im-
pugnaciones basicas:

1) No se opone, como Aristoteles, al dualismo par-
menidico-platonico del mundo sensible y el mundo in-
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teligible, pero en su sistema metafisico responden a las
siguientes denominaciones: mundo de los contenic.s
onticos irracionales y mundo de las categoriales;

II) Al negarle caracter de autenticidad a tales ide.s
comoe arquetipos o reflejos de los entes, le atribuy:z el
caracter de concepciones problematicas que, por c:a
misma circunstancia, deben ser discutidas;

1il) Mientras las ideas constituyen para el filésofs
griego entidades de estructura y forma propias dentro
del vaste mundo de la identidad, el fiiésofo dominica-
no las concibe como entidades sélo incorporables al vas-
to mundo de la significacion;

IV) El filésofo griego confiere a las ideas ommnimo-
da certitud, io que resulta falso para el filésofo domi-
nicang, puesto que la evidencia de que son susceptibles
solo se da en funcion del pensamiento;

V) Entiende el filosofo griego que las ideas se ma-
nifiestan en nuestra conciencia al conjuro de una sola
intuicién, pero afirma el filosofo dominicano gque sélo
son poseibles por medio de un conjunte de intuiciones
y después de haber side rigurosamente discutidas;

VI) El filosofo griego no exterioriza las razomes en
cuya virtud discute la tajante evidencia de las ideas, y
el filésofo dominicano al reconocerlas como realidades
onticas trascedentes, advierte que debe discutirse su cer-
titud tanto ¢n lo que respecta o la ciencia como a la fi-
iosofia;

VII) Al negar que puedan conocerse las ideas ar-
gumentadas por el filésofo griego, no obstante la dog-
matica certitud y la definitiva pureza que le asigna, es-
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tima el filosofo dominicano que las categoriales de con-
cepcion por cuyo medio tratames de conocer un conte-
nido o6ntico irracional, no sélo vienen a constituir una
imperfeccion de las ideas, sino también de las realida-
des.

Andrés Avelino enfila también los principios de la
metafisica categorial para combatir los sistemas filosé-
fos de Kant y de Hegel.

Frente al autor de los tratados de la razon, expone
diversos argumentos tan reveladores de su ‘“vigorosa
potencia constructiva” como de la “fuerte mentalidad
filosofica” que le reconoce el eminente pensador hispa-
no-guatemalteco Luis Recasens Siches.

A mi entender, nuestro filéosofo logra su mas con-
vincente conclusién al combatir la tesis de Kant con
respecto al néumenc. Mientras el filosofo germanico
sostiene que no se puede conocer la cosa en si, el filosofo
dominicano afirma que la conocemos mediante catego-
riales de pensamiento, las cuales constituyen, precisa-
mente, el tinice modo de conocerla.

Mientras para el filésofo aleman pensar es orde-
nar, para el filosofo dominicanc pensar es conocer. Ade-
mas, Kant niega la metafisica per su esencia antinéomi-
ca, lo que constituye para Avelino la verdadera razon
de ser de tal disciplina.

Para el filosofo de Koénigsberg, el ser de los jui-
cios sintéticos no depende del principio de identidad, si-
no de una comprobacion; pero el autor de la Metafisica
Categorial, niega la existencia de pensamientos juicios
cuya validez no dependa de tal principio.
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Asi como en la ciencia natural no puede
haber un cuerpo que no obedezca al rrincipio
ontico de la pesantez —afirma Avelinc— en lo
significativo no puede haber un pensamiento
que no dependa del principio de identidad.

Kant aseguraba ademas que los juicios sintéticos
son juicios de experiencia a posteriori, y que los juicios
analiticos son independientes de la experiencia; pero
Avelino da por seguro que en lo significativo no hay ca-
bida para lo a posteriori, porque en ésto no existen lo
temporal ni lo espacial.

También polemiza con el mas grande filésofo aleman
de todos los tiempos cuando éste considera que los fpen-
samientos matematicos son pensamientos sintéticos a
priori, subordinados al principio de contradiccion. Mien-
tras Kant asegura que el producto de una suma; por
ejemplo: 844=12, es un pensamiento sintético que se
obtiene por medio de la experiencia, su impugnador es-
tima que se trata de un pensamiento analitico, puestp
que doce comprende significativamente a ocho mas
cuatro (5).

Al enfrentarse al sistema del idealismo absoluto, cu-
yas repercusiones en toda Europa revistieron tan sena-
iada importancia como el pontificado ejercido por Hegel
desde la Universidad de Berlin, no deja de seiiorear An-
drés Aveline la profunda vision filosofica que le ha da-
do puesto representativo entrc las figuras pensantes
del Continente.

Entre las objeciones que le arrostra a Hegel, dos re-
saltan por su enjundia filoséfica: la primera discute
una célebre frase adcrista al prélego de la Filosofia del
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Derecho, por cuyo medio se expresa que todo 1o que es,
es racional, y todo lo que es racional es real. Por media-
cion de la otra, niega que haya conceptos moviles, pen-
samientos en movilidad, y, por lo mismo, sujetos a la ley
del werden, del devenir que obtiene su primer vislum-
bre en la filosofia heraclitiana y se jerarquiza en la épo-
ca moderna robustecida con ardorosa devocion por el
filésofo de Stuggart y por Bergson, el filésofo del “fiujo
vital”.

Para el filosofo de lo categorial la racionalidad es
un secreto del Tedopoderosc. El pensamiento humano
constituye tan sélo un intento de racionalizacion de la
realidad, y los pensamientos son comprensiones catego-
riales de significacion; pero no evolucionan, no se trans-
forman, no pueden convertise en otro pensamiento.

Otro motivo de discrepancia entre los dos filosofos
se debe a la teoria de la triada. En la dialéctica hegelia-
na surge la sintesis por impacto de la tesis y la sinte-
sis; pero en la dialéctica de Avelino la antinomia es
eterna, porque la realidad lo es también.

No obstante ello, los dos filosoics son mentalidades
metafisicas identificadas al tratar el problema de la dis-
puta del realismo y e! idealismo. Afirma el filésofo do-
minicano que hasta el momento actual ninguna metafi-
sica o filosofia ha logrado situarse dentro de un realismo
absoluto, ya que todas acuden a un modo de ser para
ilegar al ser; de ahi que sean a la vez realistas e idealis-
tas. Tal modo de ser puede encerrarse en el atomo, en el
hombre o en la conexion mixta de hombre y mundo que
implica la existencia humana. Y dice el filosofo germa-
no:
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El contenido de la filosofia es la realidad,
el contenido originariamente producido, y pro-
ducido por si mismo, en la esfera del espiritu
viviente, y convertido en el mundo, en el mun-
do externo e interno de la conciencia, pero este
contenido es verdadero ser, ser absoluto, no al-
go meramente accidental y empirico (6).

En el riguroso analisis de que ha sido cbjeto la {fi-
losofia alemana por parte del gran metafisico domini-
cano, apuntan hacia Martin Heidegger, el elogiado y com-
batido filésofo existencialista, algunas observaciones de
sumo interés referentes a los problemas de la nada, del
ente concebido en su mismidad, de la obra Ser y Tiem-
po vy de las categorias esencia y existencia, cuyo perma-
nente influjo filosofico reviste tanta antigiiedad como el
pensamiento griego.

Las posiciones fundamentales del existencialismo
heideggeriano en cuanto a esos problemas, vistas a la luz
del mundo categorial pueste en marcha por Andrés Ave-
lino, son las siguientes:

a) identifica la nada con el no-ente;

b) cree conocer lo oéntico irracional por medio de
la existencia;

c) elabora una ontologia de la existencia humana,
de doble sentido fenomenolégico y pragmaticista,
en vez de una metafisica del ser;

d) Busca el ser entre los entes por medio de la exis-
cia;
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e) pretende descubrir el ser con sujecion al método
de la ciencia;

f) afirma que la existencia precede a la esencia.

La tesis dominicana esta fundamentada con suje-
cion a estos razonamientos:

a) la nada constituye el fundamento del ente en
sus diversas manifestaciones, porque se da siempre co-
mo vivencia o como nocion de cuanto repercute en nues-
tro fuero interne por obra de la realidad;

b) lo ontico irracicnal sdlo se conoce por mediacion
de las categoriales de pensamiento;

¢) las categoriales de pensamiento constituyen el
tnice medo de explicar el ser en sus variadas modalida-
des, asi como la unica metafisica realizabie;

d) No es posible hallar el ser entre los entes, sino
a la Iuz de las categoriales de pensamiento;

e) La biisqueda del ser entre los entes implica un
método cientifico, y la busqueda del ser por medio de
Iss categoriales de pensamiento constitfuye un método
filossfico;

f) La esencia y la existencia existen coordinadas, ac-
tian en reciprocidad de perspectivas comeo el objeto y
el sujeto. En toda existencia hay una esencia. La exis-
tencia y la esencia son precedidas por la categorial de
pensamiento, y logran identificarse en Dies, “entendido
Fste como la categorial suprema que comprende signifi-
cativamente o categorialmente a todo lo creado, a to-
dos los entes”.
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La desastrosa postura ideologica de la filosofia exis-
tencialista heideggeriana cbedece, segiin Andrés Avelino,
al hecho de que expone el problema ontelogisme-onticis-
mo desde un punto de vista filosofico-cientifico, posi-
cion que discrepa con ia de Sdren Kierkegaard, padre del
existencialismo, guien asume a su vez una postura meta-
fisico-teolégica. El existencialismo heideggeriano, con
el de Sartre como adepto casi en la totalidad de sus plan-
teamientos, concibe fundamentalmente la existencia del
homo naturalis, del riesgo y el drama del individuo, del
absurdo y 12 paradoja, de la desesp=racion y la angustia,
mientras Kierkegaard concibe la existencia del homo
cristianus, la creencia en la existencia de Dios y la es-
peranza y la fe. Y tal desviacion se explica por la influen-
cia que ejercen en la filosofia heideggeriana, el fenome-
nologismo husserliano, el naturalismo nietzscheano y el
biologismo irracionalista bergsoniano.

De ahi la falsa postura de la metafisica heidegge-
riana, la cual sefiala un movimiento de retroceso para
Ia filosofia existencial que logra su mejor expresién du-
rante el siglo XIX con el pensamiento del gran filosofo
danés.

Pero el metafisico de lo categorial llega a conclusio-
nes mas elevadas atn, peseido de un fervor religioso que
nada tiene de impugnable. Las metafisicas actuales, co-
mo las de todos los tiempos, pretenden hallar el ser en
si mismo, partiendo de un modo de ser. Y no es ese el
método a seguir. No se llega al ser unidad en virtud de
una busqueda, sino por obra de la revelacion. Sélo Dies
puede ser el Sér, y éste se vislumbra en los horizontes de
la religion.
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En su concepcion metafisica de la existencia o no
existencia de hechos morales, rechaza Andrés Aveling
1a Etica formalista de Kant, y la Etica de los valores sus-
tentada por Scheler y Hartmann.

Mientras estos representatives expositores de Ia fi-
losofia de lo ético, niegan los bicnes y los fines que, de
acuerdo con la Gran Etica de Aristételes, fundamentan
el mundo de lo ético, nuestro filosofo se les enfrenta a
la luz de las siguientes orientaciones:

1° Porque los bienes y los fines no sélo constituyen
manifestaciones de la vida cultural, sine también evi-
dencias de la realizacion de los valores; 2do. Porque una
ética carente de bienes y de fines no tendria objeto;
y 3ro. Porque una ética de tal naturaleza seria auténo-
ma con respecto a Dios, el Bien Supremo, y no deben
concebirse valores ni actos morales independientes de
un proceso teleciégico encaminado a culminar en la Di-
vinidad.

Desde su particular punto de vista, resulta tan erro-
nea la definicion de los valores éticos como condiciones
especificas de los actos humanes, segiin opina Scheler,
como la que en Hartmann los identifica con las esencias
ideales derivadas de la concepcién platonica.

Al enfocar Andrés Avelino el preblema axioldgico,
fundamenta la metafisica y la epistemologia conforme
a las cuales concibe y conoce la esfera de lo valente.

Después de hacer la critica de las posiciones adop-
tadas por los filésofos alemanes que con mayor interés
se han dedicado al estudio de la axiologia, se decide por
una concepciéon unitaria y teleologica del valor y dis-
tingue cinco momentos fundamentales en el acto de va-
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loracion: 1ro. La actitud valorativa o vivencia del va-
tor; 2do. La forma del valor o puesta del valor; 3ro. La
esencia del valor; 4to. El ser objetivo del valor; 5to. El
sentido o los fines del valor.

La verdadera causa del valor —sostiene—
es la voluntad dirigida a fines, la suprema ne-
cesidad teleologica, que el supra-yo infunde en
el yo como impulso de sentido y como finali-
dad en la intima estructura de los objetos (7).

Hay dos tipes de hombres, segtin el axiologista do-
minicano: el espiritualista y el materialista, subordina-
dos al concepto de jerzrguia. I*e ahi que lo espiritual
prevalezca por encima de lo mateiial, como lo santo por
encima de lo profanc y lo conveniexnte por encima de lo
nocivo.

Pero si juzgamos la concercion axiologica de Andrés
Avelino conforme a las conclusiones de Hessen en su
Tratado de Filosofia, tomo II, (Teoria de los Valores,
pags. 9-171), no cabe duda de que esta sometida a los
mismoes reparos que ese notable filosofo le ha hecho a
la concepcién axioldgica de Hartmann, tildandola de on-
telogismo axiologico.

Dos direcciones fundamentales han disfrutado la
primacia, segiin sefala Hessen en la parte de su obra
encaminada a dilucidar el problema de los valores, o,
lo que es lo mismo, la concepcion expuesta por la escue-
la de Viena, con Meinong y Ehrenfels como sustentado-
res principales; y la concepcion del valor adoptada por
Hartmann, de acuerdo con Scheler, en su bienafamada
Etica de los Valores.
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Los argumentos expuestos para eliminar la tesis
del psicologismo axiolégico, dieron el triunfo al binomio
Scheler-Hartmann, por cuanto que, no porque nos agra-
den o las deseemos son positivamente valiosas las co-
sas, ni tampoco son contravalores porque nos desagra-
den o no las deseemos.

En su critica de la concepcion psicologista del va-
lor, sostiene Hartmann que los valores residen en una
esfera ideal que nada tiene que ver con el hombre;
entes en si mismos, constituyen seres objetivos ideales.
Mas he aqui que, segiin Hessen, la tesis de Hartmann
representa un error tan grave como el de Meinong y
Ehrenfels, puesto que hipostasia el valor del mismo modo
come Platon hipostasia los conceptos.

Cuando se habla de “valor” —dice Hessen—
puede entenderse tres cosas: la vivencia del va-
lor, la cualidad del valor y la idea del valor. Si
por valor se entiende exclusivamente la viven-
cia, se coloca el valor en la psique, en la con-
ciencia, es decir, se lo psicologiza. Se incurre en
el error opuesto cuando se tiene presente sélo ia
idea del valor. En ese caso es facil llegar a con-
vertir el valer en una cosa, a hispostasiarlo, co-
mo lo hizo Platon. Por ultimo, si se concibe el
“valor” exclusivamente como cualidad, como
modalidad de la cosa, se 1o naturaliza o cosmo-
logiza. Se hace del valor algo propio de las co-
sas. (8).

Mientras los psicoiogistas se detienen en la viven-
cia, que es lo subjetivo, Hartmann fija su atencion en la
idea del valor.
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En esa ontologizacion del valor, advierte Hassen una
inexactitud filosofica tan real como la cometida por el
mismo Hartmann cuande afirma que los valores son en-
tes en si. El valor ejerce su valiosidad con respecto a un
sujeto general o supraindividual, y debe definirselo como
un ente para alguien.

La disputa del psicologismo y el ontologismo en lo
que concierne al problema de los valores, no tiene fun-
damento después de la exposicion hecha por Hessen, pues-
to que tan poderosas son las razones que aduce frente
a Hartmann, como las que éste expuso frente a Meinceng
y Ehrenfels.

Danilo Cruz Vélez, comentzndo la importantisima
obra de Hessen afirma:

Hassen ha sacado ia axiologia del reino de
las ideas platénicas, para que el valor quede
en su puro ser, tal como se nos da, como un
objeto que colinda con muches otros, sin con-
fundirse con ellos. (9).

En cuanto al problema del conocimiento, piedra an-
gular de la filosofia para la concepcion del hombre co-
mo ser subjetivo y de la naturaleza y del universo como
seres objetivos, Avelino asume una postura antifenome-
noloégica. Mientras los fenomenologos aluden al sujeto,
2l objeto y a la toma de posesion, el filésofo dominica-
no, advirtiendo que la naturaleza antinémica de la on-
tologia del problema filosofico emerge de la esencia an-
tindmica de la ontologia del hombre, enuncia cuatro fac-
tores: 1ro. El sujeto; 2do. El problema antinémico; 3ro.
La toma de posesion; y 4to. El objeto.
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Pero la impugnacién no se refiere tan sélo al name-
ro de los factores, sino también al orden en que éstos
deben ser estudiados, La fenomenologia va del sujeto
al objeto y de éste a la toma de posesion, mientras Ave-
lino va del sujeto a lo desconocido (al problema antino-
mico) y de éste a la toma de posesion, para finalmente
captar el objeto.

El sujeto —afirma Avelino en su Filosofia
del Conocimiento— se encuentra primero fren-
te al problema antinémico, frente a lo por cono-
cer, frente a lo desconocido, y en seguida ha de
surgir la toma de posesion frente al problema
antinémico y por fin, de esta toma de posesion
surge el objeto. En este ordenamiento de los
elementos del proeceso del conocimiento del obje-
to es un producto ideal, es un pensamiento por
el cual se concibe lo desconocido o se pretende
resolver el problema antinéomico. Si, por el con-
trario, el objeto precede a la toma de posesion,
es porque es concebido como realidad éntica pre-
via, como pre onto, de la cual sélo se puede de-
cir es 0 no es. Los dos ordenamientos constitu-
yen pues, las dos posiciones antinémicas idea-
lista y realista. Esto indica como hasta en una
simple ordenacion de una descripcién provisie-
nal del conocimiento se esconde una pesicion
filosofica antinomica y lo falso que es en el sen-
tido fenomenolégico el método de la fenomeno-
logia, que pretende una mera descripcion cien-
tifica del conocimiento y no llega a obtenerla
iamas en absoluto, pues como vemos, esas des-
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cripciones contienen veladamente verdaderas
fosiciones antinémicamente problematicas (10).

En la obra filosofica de Andrés Avelino, reviste asi-
mismo capital importancia todo cuanto se refiere a la
tarea de fundamentar una Loégica Pura, en la que nues-
tro filésofo, segtin afirma Juan David Garcia Bacca, el
eminente y profundo filésofo hispanico, ha logrado ex-
poner una teoria de la significacién més pura que la
enunciada por Husserl (Revista Nacional de Cultura, Ca-
racas, Venezuela, 1952).

En Alemania, el pais mas representativo de la ac-
iualidad en asuntos filosoficos. fueron hechas las pri-
meras aportaciones encaminadas a la sistematizacién
de una Légica Pura. Tal movimiento, entre otros filo-
sofos de universal nombradia, conté con Edmundo Hus-
serl y Alexander Pfinder, habiendo coincidido con las
corrientes que se suscitaron en los albores de este siglo
en favor de la Metafisica, del Neorrealismo y el Yrracio-
nalismo.

Ambos filésofos intuyeron el problema partiendo de
la distincién indispensable entre el pensar, fuerza o fa-
cultad del alma humana, y el pensamiento, objeto ideal
derivado de aquél.

En el acto del pensar —segtin Pfinder— actiian cin-
co factores que “se reinen a un conjunto de relaciones
peculiares”, esto es: el sujeto pensante, el pensar mis-
mo, el pensamiento pensado, las expresiones verbales
y los objtos hacia los cuales se dirige la voluntad refle-
xica del ser humaneo.

En la época en que los logicistas germanos comen-
zaron a ocuparse del problema de la fundamentacion
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de la Logica como una rama autéonoma del saber huma-
no, el unico de los cinco factores de que hemos hablado
que podia utilizarse en provecho de una disciplina de
tal naturaleza, no habia sido diferenciado del pensar,
elemento que en union del sujeto pensante se halla
dentro del dominio de la Psicologia, mientras que las ex-
presiones verbales hacia las cuales apunta el pensamien-
to, estan acotados por las numerosas disciplinas que in-
forman nuestros conocimientos.

Era imperioso hacer una distincion racional entre
el pensamiento y el pensar.

En su obra intiﬁlada Investigaciones Logicas y en
la parte destinada a los Prolegémenos para una Loégica
Pura, rechaza Husserl, tildandola de escéptica y empiri-
ca, la concepcion psicologista de la Légica, la cual pro-
viene de ‘“‘una ceguera total para lo ideal en general,
pues el no tener le sentido despierto mas que para las
realidades es lo que conduce a considrar los objetos 16-
gicos como hechos de conciencia, como fenomenos psi-
quicos”.

El gran logicista de Friburgoe erradica, mediante el
el ejemplo de la “maquina sumadora, conjunto meca-
nico” y de ‘“la suma, relacion cuantica”, la equipara-
cion errounea de lo légico con lo psiquico.

La maquina sumadora —dice Husserl— es
un artefacto mecanico; esta constituido por re-
sortes, tornillos, etc. La suma es una relaci6on
cuantica, esta integrada por una agregacion de
unidades.. La maquina es lo mecanico, la suma
es lo matematico; pero la suma no es la maqui-
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na. De esta misma manera: el pensamiento se
da en el pensar; pero el pensamiento no es el
pensar (11).

De ahi que la Légica, concebida como ciencia de los
pensamientos, y si se permite la redundancia a que se
refieren Romero y Puciarelli, “de los pensamientos en
cuanto tales”, quede desvinculada de los elementos ex-
tralégicos que le han impurificado en el curso de las
edades historicas.

La extraordinaria labor desarrollada en Alemania
en busca de una Légica Pura, ha sido impugnada por
Avelino, merced a quien la posicion de la Republica Do-
minicana, en lo que apunta al estudio de los problemas
fundamentales del pensamiento humano, se ajusta al
ritmo de los empeiios predominantes en los centros prin-
cipales de la cultura occidental.

Al combatir los estudios hechos por les logicistas
germanos, afirma el fildsofo dominicano que éstos
“habian rechazado el psicologismo, el gnoseologismo y
el normativismo de lo 16gico, pero de un modo puramen-
te tedrico” (12) Por eso ha intentade eliminar los elemen-
tos extranos a la Logica mediante un trabaio sistematico
realizado en torno a las determinaciones que la infor-
man.

El logicista dominicano emprende su ardua tarea
partiendo de “la distincion indispensablie entre pensa-
miento y juicio”, dos significaciones que para la Logica
tradicional y la Logica ontolégica representan lo mismo.
Tal identificacién es rechazada categéricamente por él,
quien define el pensamiento como ‘“una relacion de com-
prension significativa o categorial entre dos significa-
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ciones”, y al juicio como ‘“un pensamiento sustentado
por un sujeto”.

El primero constituye un elemento logico por exce-
Iencia; pero el segundo, en su “calidad de pensamien-
to sustentado por un sujeto”, niega, afirma o juzga y,
por lo mismo, cae de pleno en el ambito de las ciencias
del espiritu, de la historia, de la jurisprudencia, la filelo-
gia, la politica, la teologia y demas disciplinas en que
lo psiquico actiia como fundamento.

Dar integridad y fundamento a una Logica como
la que ha ensayado Andrés Avelino, en la cual es basi-
co ¢l proposito de erradicar elementos extralogicos in-
herentes a “lo gramatical, términos y proposiciones”; a
lo psicolégico, “juicios, raciocinio, razonamientos y mo-
dalidad del juicio”; a lo gnoseoldgico, “la verdad y el sen-
tido cognoscitivo”; y a le éntico, “la referencia a los con-
tenidos objetivos de todo tipo, la representacion simboé-
lica de tales contenidos objetivos”. (13), implica la por-
tentosa emyresa de revolucionar en lo mas intimo de su
estructura los principios légicos supremos, o, por lo me-
nos, los que han existido como tales en la historia de la
Logica.

El conjunto de voces técnicas, los términos, las sig-
nificaciones con que se debe descubrir un mundo légico
puro, requieren cuidadvsa busqueda, riguroso seleccio-
namiento.

Una Logica de los pensamientos, por lo peculiar de
su objeto, difiere de una Légica del pensar, de una Lo-
gica del método, de una Ldégica del conocimiento, de
una Ldgica del onto, y exige amplia visién del mundo
de las significaciones.
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No es posible exponer en un trabajo de esta natura-
leza los numerosos argumentos concebidos por el gran
logicista y metafisico dominicano para liegar a sus con-
cepciones antinémicamente problematicas en materia
de Légica Pura; pero lo cierto es que todas revelan ori-
ginalidad, independencia de criterio ¥ vigor conceptual.

En la profunda obra de Andrés Avelino se plantea
también el problema siguiente: ;Son Posibles una Filo-
sofia y Una Metafisica de lo Mateméatico?

Después de un detenido analisis y discusion de la
esencia de lo matematico, desde sus propias concepcio-
nes de los objetos ideales de lo cuantitativo, llega a la
conclusion de que no es posible una filosofia, pero si
una metafisica de lo matematico.

Consecuentemente con su sistema metafisico dice
Avelino:

El ser de lo matematico es categorial, es
una significacion senalativa de lo cuantitativo
de todo género, por eso es una categorial for-
mal simbélica de toda cantidad numérica o geo-
métrica posible. Pero no es nada de lo que pue-
de ser cuantitativo, ni siquiera es lo cuantita-
tivo mismo, sino el mero simbolo categorial de
éste. Lo que participa onticamente de lo cuanti-
tativo, los contenidos del espacio y del tiempo,
la masa y la energia, no son lo cuantitativo mis-
mo, sino los contenidos particulares de lo cuan-
titativo de ~. 1.~ las categoriales generales.
Pero ;qué es “lo matematico en si?”’. Es lo cuan-
titativo, o lo que es cuantificable? o es el sim-
bolo de las formas categoriales ideales de la
unidad? (14).
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EL PROBLEMA ANTINOMICO FUNDAMENTAL DE LA
METAFISICA *

Toda metafisica, antigua, moderna o actual, ha bus-
cado siempre al “ser” como fundamento del “aparecer”.
Y con ello se ha aceptado dos supuestos: la necesaria
existencia del ‘“ser” y la existencia de ese ser con su co-
rrespondiente ‘“‘aparecer”.

Pero antes de discutir el problema antindmico de
si existe o no “el ser” con el “aparecer”, “el ser” como
contenido 6ntico en si mismo, encubierto por la forma
de un “aparecer” también oOntico, pero de una onticidad
menos profunda que la del propio ‘“ser”, parece necesa-
rio discutir si existe o no existe el ser, si existe el ser o
la nada. ¢(Sera éste el problema fundamental de toda
metafisica? Sin duda. este problema, de una profundi-
dad qus anonada, puesto de lado y apenas rozado a ve-
ces por la filosofia occidental, tiene una conexién plena
con lo religioso. ¢Es que todo ha de carecer de sentido
cuando se duda de la existencia del ser, cuando se plan-
tea el magno problema antinémico de la existencia o
no existencia del ser?

No parece sino que la existencia del ser es una exi-
gencia oOntica para que todo adquiera sentido.

* Actas del Primer Congreso Nacional de Filosofia, Mendoza,
Argentina, Marzo 30 — Abril 9, 1949.

101



102 - ARMANDO CORDERO

Pero este sentido no ha de darlo una mera presuin-
ta existencia, sino una existencia concebida o constata-
da por la conciencia filoséfica o cientifica. El fildsofo
no puede constatar nada; s6lo constata el cientifico. El
filésofo s6lo puede concebir y discutir concepciones.

Por otra parte, la exigencia éntica de la existencia
del ser sdlo cabe en el ambito de la religién, en la misti-
ca y en la ciencia. Las dos primeras con un sentido es-
piritual y en la ultima con una direccién materialista.
En la filosofia esa misma exigencia 6ntica de la existen-
cia del ser debe ser discutida.

La filosofia como discusién de problemas antindmi-
cos, la filosofia pura, rebasa §0do problema antinémico.
El filos6fo no puede propizmeiite tomar posicién ante
los problemas, su objeto es discutirlos y no imponerlos
ni aceptarlos. Toda posicién ha de venir como consecuen-
cia de una exhaustiva discusion.

Todo problema antinémico, por su esencia, engen-
dra en el filosofar nuevos problemas antinémicos.

Para contestar la pregunta sobre el problema anti-
némico fundamental: si existe o no existe el ser, es in-
dispensable discutir dos nuevos problemas antindémicos
que surgen de aquel: los problemas antindmicos que bro-
tan a las preguntas: ;qué es el ser? y ¢qué es la exis-
tencia? ;O es que el ser es la nada, lo que ‘113 aparece”,
lo que no es “mera manifestacién”, el espiritu? istamos
frente a un nuevo problema antinémico. ¢Es que “el
ser” se identifica con “2l parecer”, es mero ‘“aparecer”,
simple “manifestacion”? Pero si “el ser” es mero apare-
cer, “simple manifestacion”, dejaria de ser ‘“‘el ser” para
ser “mero aparecer”. Pues si “aparecer” no es una cate-
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gorial falsa, sino un existente, “aparecer” no puede ser
“ser”, a menos que “el ser” carezca de existencia, y sea
asi la categorial falsa y no la categorial verdadera que
responde a una existencia.

Preguntarse por el ser es, sin duda, suponer su exis-
tencia, por lo menos suponer su existencia como “ser”
no como “apariencia”. Pues si todo lo que “estd ahi”, en
el mundo, en nosotros y en una supuesta conexién del
mundo con nosotros, es realmente existente o el exis-
tente fundamental, todo eso que ‘“esta fuese. El ser es
necesariamente existente, pero no se reduce a mero exis-
tente en bruto.

Si ‘“la existencia” es “el ser”, ‘“la existencia’” se iden-
tifica con “el ser”, y uno de los dos dejaria de ser, o la
existencia, como “aparecer” o el ser como algo que no
es simple “manifestacion”. Pero esto conllevaria la anu-
lacion del problema antinémico del “ser” y el “aparecer”,
del ser y su manifesiacion.

Nos sale aqui al paso un nuevo problema antinémi-
co. (Es que la existencia es “la manifestacion”, “el
aparecer”, del “ser”? Si la existencia es la manifesta-
cion del ser no puede ser idéntica al ser; porquez seria
manifestacién y no ser, seria un modo del ser pero no
el ser mismo.

Es cierto que afirmar esto nos lleva a discutir la
nomia contraria, esto es, si es posible que el ser se re-
duzca a sus modos y no tenga existencia en si mismo,
sino sélo en sus manifestaciones. Lo que reduciria el ser
a ‘“sus modos”, a su ‘“‘aparecer”, a su mera existencia de
“aparecer” y no de ‘“ser”.



104 ARMANDO CORDERO

Pero si el ser existe como “ser” y como “modos de
ser”, el ser participa de dos existencias: la existencia del
“aparecer” y la existencia del “no aparecer”. ;Es que ad-
vertimos al ser en su primera existencia ante nosotros,
la del “aparecer” y buscamos su segunda existencia la
del “no aparecer”? ¢Estamos enfrentados a un ser de
presencia, ‘el aparecer”, la existencia banal, cotidiana y
sensible, y a un ser de ausencia, el “no aparecer”, ser no
sensible que huye y se oculta de la presencia, sombra in-
alcanzable del ser presencial?

Toda metafisica ha sido siempre idealista, todas han
buscado el ser; no lo han encontrado en el “aparecer”
aunque lo hayan supuesto, pues basta buscar el ser pa-
ra ser idealista.

Encontrar el ser donde quiera que esté en ‘el apa-
recer” o en el “no aparcscer”, en la presencia, es lo que
es ser realista. Hasta ahora ninguna metafisica o filo-
soffa alguna ha logrado ser realista de modo absoluto.
Todas parten de ‘“un modo del ser” para llegar ‘“al ser”.
Son a la vez realistas e idealistas. Unas veces el “modo
del ser” del que se parte es un supuesto “ser sensible”,
que puede ser una substancia material, el atomo o cual-
quier otra categorial de lo sensible material o el hom-
bre o una conexiéon hibrida del hombre y del mundo,
sefialada por la categorial “‘existencia humana” inautén-
tica o auténtica.

Encontrar un “modo de ser” privilegiado, nara par-
tir de éste en la busqueda del ser, sin discutir suficiente-
mente ese privilegio, es aceptar un supuesto, es haber
obrado afilosdficamente.

Porgue el “modo de ser”, “el existente humano”, sea
el existente que se pregunta a si mismo, ¢es suficiente
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para recibir tal privilegio? Si reconocemos este privile-
gio —soy el primero en reccnocerlo—, surge el proble-
ma antinémico de si no se ha arrebatado de inmediato
tal privilegio al existente humano al involucrarlo con
los demés “modos del ser” no privilegiados.

El “modo de ser” privilegiado, la existencia humana,
puede buscar el ser en su propia existencia privilegiada
0 en las demas existencias no privilegiadas. Pero €l “mo-
do de ser privilegiado” ha buscado ‘“el ser” en una exis-
tencia hibrida de “lo privilegiado” con lo “no privilegia-
do” y ha destruido asi toda jerarquia en el mundo. Se
ha sido ciego para toda distinciéon de los “modos del
ser”. Por ello se ha caido necesariamente en una ausen-
cia total de sentido, en un groserc e intzgral ateismo.

Se ve un privilegio 6ntico para aceptar un determi-
nado “modo del ser” en la partida por la busqueda del
ser, pero de inmediato que se parte en su busqueda del
borra todo privilegio del “ser que se pregunta a si mis-
mo”, y surge un nuevo “modo de ser” privilegiado hibri-
do, que ya no puede preguntarse a si mismo, a menos
que “el estar en el mundo”, el in-der-Welt-sein, no sea
un “modo de ser” que tenga la doble conciencia de ‘“‘ser
en si” y “ser en el mundo” y pueda preguntarse a si
mismo como “ser en si y en el mundo” a la vez.

La nomia contraria nos abre a la posibilidad de que
“mi ser en si” no sea un existente, sino una categorial
falsa, un supuesto absurdo de toda la historia de la fi-
losofia, y que “mi ser” sea siempre “ser en el mundo” y
no “ser en mi”. La existencia humana es el Unico exis-
tente que no estd en relacién de yuxtaposicién, en re-
lacién de paridad con los demés existentes. El existente
humano no es un ser en el mundo sino un ser-contra-el-
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mundo, pues el Unico existentz que tiene conciencia de
su existencia y de toda otra existencia es el existente
humano. Los demas existentes estan en el mundo, me-
nos el existente humano que advierte su existencia por
su natural contraposicién con los demas existentes, mo-
tivos de su preocupacion.

Con esto surge un nuevo problema antinémico:
¢existe “el ser en si” o “el ser en otro”?

“El ser” so6lo puede existir “en si”, y no en “otro ser”,
pues si los seres existiesen los unos en los otros es muy
posible que se perturbasen su propia existencia y se anu-
la en los unos a los otros. Esta es la razon de ser de todo
caos. Los seres para no dejar de ser, para no ser traga-
dos por la voragine del caos o volver a la nada, tienen
que ser cerrados en si mismos, fijos e inconexos. Este in-
volucramiento de los seres ha traido como consecuencia
el caos metafisico, moral y religioso.

¢Como podria “un scr” ser otro ser? Para que un
ser pudisse ser en otro ser, él tendria que ser ubicuo. E!
ser tendria que ser “un ser” y “otroser”. El ser, para
ser tendria que ser dos veces ser. No tiene sentido esta
dupla existencia del ser. Es cierto que el ser humano se
advierte a si mismo en la preocupacién por los otros se-
res.

Un “modo de ser” no puede existir en “otro modo
de ser”, pues los “modos del ser” o son participaciones
del “ser”, o son ‘“seres en si mismos”. Si son seres en si
mismos hemos visto que no pueden ser ‘“seres en otros”.

Queda por discutir el problema antindémico de si los
“modos del ser” existen o no existen en “el ser”. Si “los
modos del ser” existen en “el ser” son el ser mismo, y
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el ser dejaria de ser “el ser” como ente distinto de “sus
modos de ser” y seria idéntico a ‘“sus modos de ser”.

El ser existiria s6lo como “modoes de ser” y no como
“ser en si” y la metafisica careceria de objeto. S6lo la
ciencia tendria verdadera objetividad.

En este caso la metafisica no ha debido buscar al
“ser”, sino meramente senalar al “ser” en ‘“sus modos
de ser”, en su “aparecer”, en su manifestacion, en su
mera existencia de “aparecer”.

Pero “el s:r” podria tener una existencia distinta
de “los modos del ser”. Choca, sin duda, pedir —lo que
la metafisica de todos los tiempos realmente ha pedido—
una existencia del “ser” distinta d: los “modos del ser”.
La metafisica sélo adquiere sentido, con los supuestos
de un “aparecer” y un ‘no aparecer”, una ‘“existencia”
y un “ser” contrapuestos, que énticamente son en si
antinoémicos.

Para que la metafisica tradicional pueda existir, los
“modos del ser” tienen que ser distintos del ser, pues so6-
lo asi tiene sentido buscar el ser, no estando los “modos
del ser”, en ‘“el ser”, sino fuera del “ser”, en si mismos.
Pero si esto es asi, los “modos del ser” son a su vez ‘“se-
res en si mismos” seguin esta categorial.

Los “modos del ser” son seres proyectados por el ser
fuera de si mismo. Pero como los “modos del ser” son
“el aparecer del ser”, su “manifestaciéon”, el ser es dis-
tinto de como se manifiesta. El ser seria a la vez ‘“ser in-
manifestado” y “ser en manifestacién”, ser “en existen-
cia”. Surgen aqui nuevos problemas antindmicos: ¢puede
el ser existir sin manifestarse? lo que equivale a esto a
otro: ¢puede “el ser” ser sin existir? En el modo de ser
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“ser humano”, el ser es acto, manifestaciéon, “mera exis-
tencia”. La persona es acto puro, mera existencia como
manifestacion del “ser no existente en manifestacion”
que es Dios. Dios existe como ser puro, ser inmanifes-
tado en la existencia, que es el espiritu, o la Nada. S6-
lo Dios puede ser “el ser”, lo inmanifestado en una exis-
tencia no existente en “el aparecer”. Esto explica la vie-
ja categorial de que “en Dios se identifican la es:ncia
y la existencia”.

Pero Dios no tiene lugar en el mundo, Dios es el ser
extramundano. Dios esta fuera del mundo. Dios no pue-
de haberse introducido a si mismo en este mundo crea-
do por él, para revelarse. Dios es inexistente en este mun-
do como existencia de este mundo. Sélo a través del exis-
tente humano Dios se insinua en la existencia de mani-
festacion en este mundo, pues el existente humano es a
la vez manifestacién, “aparecer” y ser en este mundo.
El existente humano participa del ser, rero no del ser
pleno porque es también manifestacién. En el mundo
s6lo existe la manifestacion, no el ssr. Por eso la meta-
fisica no ha podido jamas encontrar “el ser”, porque ‘“‘el
ser” no puede estar en este mundo. En el mundo so0lo se
da la manifsstacion, la existencia manifestada.

La ciencia busca ‘“el ser” en el mundo, y esta en lo
cierto, pues a la ciencia lo que le interesa son los “mo-
dos del ser”, lo que se manificsta. Pero a la metafisica
no le interesa ‘“el ser en el mundo”, sino el ser en si
mismo, y un “ser en si” no puede ser “un ser en lo otro”,
un “ser en el mundo”.

Las metafisicas de todos los tiempos, inclusive las
modernas y las actuales, han seguido el método cienti-
fico de buscar el ser en este mundo. Pero a la metafisi-
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ca no le interesa “el ser en el mundo”, sino el ser en si
mismo, y un ‘“ser en si” no puede ser ‘un ser en lo otro”,
ni “ser en el mundo”.

Las metafisicas de todos los tiempos, inclusive las
modernas y las actuales han seguido el método cientifi-
co de buscar el ser en este mundo. Metafisicas cientifi-
cas e inductivas que partiendo de un determinado “mo-
do de ser” pretenden hallar el ser en el mundo.

El método de la metafisica ha de ser otro. No se de-
be partir de un determinado “modo del ser” para ir en
busca del ser, pues el ser no se halla en los modos del
ser sino fuera de ellos. Lo que la metafisica tiene que
buscar no es “el ser en el mundo” sino por el contrario
“el ser fuera de! mundo”, que es el verdadero ser, el ser
unidad. El ser en este mundo seria un ser en multiplici-
dad manifestable, los “modos del ser” y no “el ser” mis-
mo.

Pero “el ser”, el “ser fuera del mundo”, s6'o se ob-
tiene por revelacién y no por busqueda.

No es ser que buscamos sino ser que viene hacia nos-
otros. Como el metafisico y el filésofo se empecinan en
buscar en este mundo ‘“el ser”, que por su esencia no es
buscable, que no puede de ninguin modo encontrarse er
el mundo, la metafisica y la filosofia han naufragado en
una busqueda del ser en lo existente. El existente huma-
no, sélo cae momentaneamente en el mundo en existen-
cia inauténtica, cuando deja de ser existencia auténti-
ca, existencia consciente de si misma. que contempla
toda otfra existencia, pero no se preocupa por ninguna
otra existencia.
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Esto nos lleva a2 una nueva inusitada perspcctiva
de la metafisica. La metafisica y la filosofia nc tienzn
por objeto buscar el ser. El ser sélo puede ser encontra-
do y solo se encu:ntra en la religion.

La metafisica y ia filosofia sélo discuten locs proble-
mas antinémicos acerce del ser. El objeto de la metafi-
sica no es, pues, €l ser, sinc el problema antindmico que
el hombre se plantea acerca del ser. Como ese problema
antinémico, no pued: ser nada Ontico substancial, no
puede sino ser una categorial de pensamiento antinémi-
co.

La esencia de toda metafisica y de toda filosofia ha
de ser categorial.

No nos dirigimos, en la metafisica y en la filosofia,
su den Sachen selbst, hacia las cosas mismas, sino hacia
el ser mismo. Pero al dirigirnos hacia el mismo ser, nos
damos cuenta que no podemos asir el ser; que el ser
no estd donde creiamos ingenuamente que estaba. La
ciencia y la metafisica creen firmemente que han encon-
trado el ser. La filosofia advierte que no hemos capta-
do “el ser” ni en la ciencia, ni en la metafisica, ni en la
filosofia misma. En vez del ser la ciencia s¢lo ha apre-
hendido categoriales de sefialamiento y de distinciéon de
los “modos del ser”; pero la ciencia cree firmemente
que las categoriales de sefialamiento “meras etiquetas
significativas), son los “modos del ser” mismo. Los ‘“mc-
dos del ser” son también para la filosofia una etiquete
categorial, puesto que ella no puede salir de los proble-
mas antinémicos sin caer de plano en el terreno de 1o
cientifico, &mbito en el que no existe el problema antiné-
mico sino todo alli es ‘“dato o6ntico constatado” por la
magia dogmatica de los cientificos. La ciencia es un todo
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cerrado y la filosofia una esfera hermética entre los que
no puede haber conexién ni intercambio alguno.

La ciencia llega a veces a vislumbrar categoriales de
concepcién de “los modos del ser”. En ciertos casos en-
cuentra correspondencia entre sus categoriales del ser
y los “modos del ser”, pero esto s6lo sucede en dos ca-
sos, cuandoc esas categoriales de concepcidén sefalan me-
ras relacicnes o comportamiento de los “modos del ser”,
de las existencias y en el caso mas comun, cuando la
categorial sefiala un “modo del ser”, que es sensiblemen-
te existente, siempre la categorial sefialarad ese “modo
del ser”, simplemente porque la categorial de sefiala-
miento de concepcion, ha sido una mera etiqueta que le
hemos puesto al “modo del ser”, a la existencia 6ntica
dsseonocida en su propia y sui generis onticidad.

Es propio que si a este determinado “modo del ser”
lo sefialamos y distinguimos con la categorial “4tomo”,
y a aquel otro lo destacamos con la categorial de “exis. -
tencia humana” o de “Desein”, se correspondan siem-
pre con las categoriales de sefialamiento y de concep-
cién con las cuales los distinguimos de los otros “modos
del ser”.

Pero no quiere decir esto de ningiin modo que e€!
“4tomo” es el atomo y “el Dasein” es el Dasein; que la
categorial “atomo” es el mismo “modo del ser”, la “cn-
ticidad misma” que pretendemos aprehender con esas ca-
tegoriales significativas.

Tampoco las categoriales de sefialamiento y distin-
cion, “Pedro” y “Juan”, son lo que las personas que aque-
llas significaciones sefialan como determinados ‘“modos
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del ser” existencial, son en si mismos en su propia onti-
cidad.

En la filosofia, las categoriales ds sefialamiento y de
concepcién son categoriales de concepcién antindémica.
mente problematicas. Todas dan lugar a un problema
antinémico. La categorial “substancia” sehala en la cien-
cia una determinada onticidad, un especifico “modo d:1
ser”, sobre cuya existencia no se ha arrojado ninguna
duda, se considera existente de modo absoluto. Y aunque
la metafisica y aun la filosofia han aceptado también
este “modo del ser” como existente con toda evidencia,
en la filosofia el problema no consiste en aceptar o cons-
tatar la existencia de la substancia, sino en discutir el
problema antinémico de si existe o no existe la substan-
cia. Es muy conocido el caso del famoso filésofo negador
de modo directo de la substancia y quien por cierto la
neg6 después de una detenida discusion sobre su existen.
cia o no existencia. En la filosofia ha habido también
otros negadores indirectos de la existencia ontica de la
substancia: los nominalistas, los idealistas y hasta cier-
to punto los existencialistas. No me interesa tomar aqui
partido en la discusion de este problema antindémico de
la existencia de la substancia; ya lo he hecho en otra
parte, en los Prolegéomencs a la tinica metafisica posible.
Lo he traido y se torna en problema antinémico, en mo-
tivo de discusién.

Si todo en la metafisica y en la filosofia esta someti-
do a discusién, porque tenemos seguridad de si tratamos
con los contenidos dénticos mismos, con los “modos del
ser” en cuanto tal, el método de la metafisica y de la
filosofia sera, no ir de los supuestos contenidos a las for-
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mas, sino de las formas, de las categoriales, a los conte-
nidos.

La crisis de los fundamentos en la metafisica y en
la filosofia no tiene el mismo sentido que la crisis de los
fundamentos en las ciencias. En éstas la crisis del funda-
mento llega muy tarde, cuando la ciencia se ha desenvuel-
to en cierto grado, de tal modo que sus problemas némi-
cos son vistos como problemas antinémicos. En la metafi-
sica y en la filosofia la crisis de los fundamentos comien-
zan con el alborear de la metafisica y de la filosofia mis-
ma, pues metafisica y filosofia son en si critica de los
fundamentos, discusion de los problemas antinémicos
de los fundamentos. Ahora mismo discutimos aqui la
crisis de los fundamentos de la metafisica, el problema
antinémico de averiguar lo que es la metafisica en si

misma, que es un problema tan antiguo como la propia
metafisica.
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JUAN FRANCISCO SANCHEZ

Juan Francisco Sanchez es un ensayista de gran cul-
tura a quien atraen los problemas atinentes a la filosofia
existencial, la filosofia del arte y la filosofia como esen-
cia de la historicidad.

Desde su adolescencia se dedicé al estudio comrara-
do de las religiones, del misticismo, del evolucionismo
cientifico v de la tecria del arte, penetrando asi al cam-
po de la filosefia dominado por una tendencia ecléctica
gue no le ha impedido tomar posicion propia en algunes
de sus ensayos.

Como posturas fundamentales de su eclecticismo
precisa considerar, en primer término, la necesidad de
una critica de la cultura intelectual, cuya expansion
resulta para él exagerada en centraste con el deficiente
desarrelio del munde deontolégice. En segundo térmi-
no, sugiere admitir la divisién de la filosofia en “una es-
fera tedricoconceptual, probalista, provisionalista, rela-
tivista” que actiue a manera de érgano adecuador de las
ecpeculaciones cuantas veces lo requiera la historia en
su preceso evelutivo, y en otra “esfera practica ético-reli-
giosa”, encaminada a operar en el mundo de la eticidad,
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no soélo para liberar el espiritu del “yo personal”’ que lo
esclaviza, sino también para establecer un nuevo orden
de vida.

Dada la negatividad de la conciencia moral en cuan-
to fija un deber-ser, sin poder mostrar lo que él llama la
accion pura, sobre la segunda esfera gravita la misién
asaz dificil de proporcionarle al hombre una sabiduria
identificable con Ia filosofia moral de tipo activo que tan-
to hemos menester. Su eclecticismo no solo se integra
asi mediante la seleccion de doctrinas susceptibles de
avenencia, sino a la iuz del principio superior que en
la filosofia ecléctica da nuevo significado a los elemen-
tos que intervienen en la conciliacion.

Al incorporarse al grupo de intelectuales iberoame-
ricanos que se preocupan por los problemas de la filoso-
fia existencial, considera que en esta corriente de pen-
samiento hay una fuerza transformadora similar a la
que super6 la vicisitud en que la filosofia griega
tuvo que soportar la subordinacion de la cultura antro-
pocéntrica a la cultura cosmocéntrica. Segun él, no obs-
tante sus grandes falsedades, el existencialismo puede
llegar a ser la piedra angular de una Era Filesofica en
que la filosofia intuitiva esté por encima de la filosofia
especulativa, y el método analégico por encima del mé-
todo matematico, en aras de una tendencia inquisitiva
o de un relativismo analitico que no se empene por la
aprehension del verdadero ser, sino que intente pro-
fundizar por preferencia los problemas y el sentido de
la historia.

Como critico de la filosofia existencial, simpatiza
con la teoria general expuesta por Heidegger para !a
consideracion del ser, y rechaza el epifenomenismo de
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Jean Paul Sartre. Le atrae la hemenéutica del fiiésofo
“para quien la angustia representa un medio trascen-
dental del conocimiento”; pero le repugna el excesivo
dogmatismo del filosofo galo. La sobriedad del discipu-
Io de Rickert y de Husserl, le parece mas filosética que
iz prolijidad del pensador de Saint-Germain-des-Pres.
1 existencialismo sartreano, ‘‘fenomenismo, absoluto, li-
bertad absoluta, ateismo”, entrana para él un conjun-
to de contradicciones, y entre éstas fija como la peor el
plantear un movimiento dialéctico en que sélo vale un
polo, ya que el otro io utiliza comes pretexto. Luego im-
rugna el hecho de que se trate de la libertad como pri-
sion y del ser como pobreza.

Al definir su posicion toma como fundamento el
xistencialismo de San Agustin. Puede parecer raro, pe-
ro lo cierto es que hay quienes vinculen la filosofia exis-
tencial con la filosofia del célebre Obispo de Hipona, cu-
va postura en ese campo ha sido considarada “como una
referencia de cada verdad a sus experiencias persona-
les”. Preconiza asi un estado de subjetividad original que
se caracteriza por la erradicaciéon del pensamiento razo-
nador y jerarquiza al ser en los crisoles de una actitud
mistica.

Al estudiar la antiguisima disputa de la libertad y
el determinismo, de confermidad con la cual se investi-
¢a si la voluntad es libre y puede actuar como mejor le
convenga, o si esta regida por leyes mecanicistas, o lo
gue es lo mismo, determinada en todas sus directrices,
estima que es un errer vislumbrarla por primera vez en
tiempos de Pitagoras, ya que las primeras especulacio-
nes hechas acerca de este problema son de procedencia
oriental.



120 ARMANDO CORDERO

Partiendo de esta conclusiéon escudriiia el problema
en las filosofias antiguas, medioevales, modernas y con-
temporaneas, a través de los sistemas vedantas, del pen-
samiento filoséfico de los moralistas chinos, de los racio-
nalistas, los empiristas, los criticistas, los dogmaticos,
los escépticos, los pragmaticos, los fisicomatematicos y
los existencialistas, para llegar a la conclusion de que
existen cuatro clases de libertad: “a).— La libertad ab-
soluta (Dios), el fundamento de todo ser, propia de lo
absoluto e incendicionado; b).— La libertad relativa,
que solo se otorga a aquél que se encuentra dentro de
ia determinacion producida por el determinismo, consi-
derado como limitacion; ¢).— La libertad de indiferen-
cia o albedrio, pura posibilidad de obrar o abstenerse;
y d).— La libertad necesaria, o sea el cumplimiento de
cada ser en su mismidad” (1)

Como es logico, el problema de la libertad y el de-
terminismo ha ejercido determinado influjo en las con-
cepciones prevalecientes respecto de la estructura y la
esencia de la historia. Juan Francisco Sanchez descubre
diversas posiciones por imperativo de los factores influ-
yentes. La filosefia escolastica, la geografia humana sin
excluir ninguna de las ramas que la informan: etnogra-
fia, geografia politica y geografia econémica, la ciencia
y la filosofia en general, han originado las tres direccio-
nes dadas en punto a la estructura de la historia: la teo-
légica, 1a naturalista y la metafisicopsicolégica.

A su vez la investigacion de la esencia de la historia
ha permitido descubrir una tendencia légica, otra gno-
seologica y la otra metafisica. Frente a este problema,
Juan Francisco Sanchez propugna por una investigacién
de las interpretaciones parciales de la historia, por una
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investigaciéon de la esencia de lo historico y por una
fundamentacion de la historicidad.

Solidarizandose con Benedetto Croce con respecto
a la primera proposicion, estima que la historia debe-
ria ser escrita por los filosofos, ya que éstos aventajan
a los demas hombres de letras por su modo global de
captar las cosas, lo cual facilita la visién del conjunto.
Esta idea evoca la simpatica figura de Federico II, rey
de Prusia, quien consideraba, como el Divino Platon,
que corresponde a los filésofos ensenar al mundo y guiar
a los gobernantes. Se trata del mismo monarca que cuil-
tiva la amistad de Voltaire y ofrece proteccion a Kant,
a Wolff y a otros hombres geniales desamparados.

En cuanto a la segunda proposicién: la investiga-
cion de la esencia de lo historico, plantea el siguiente
problema: la tendencia légica concibe la historia como
ciencia de la cultura; la tendencia gnoseologica, como
ciencia del espiritu, y la tendencia metafisica, como ‘“una
busqueda del sentido y del destino”. “En el primer caso,
si no se modifica el concepto de ciencia, habra siempre
una especie de género que no reproducira los atributos
genéricos; lo que es evidentemente absurdo”.

Luege impugna la tesis de quienes pretenden haber
encontrado en los valores el elemento universal que ne-
cesita la historia; y ello es que, también en lo que res-
necta a éstos, estan divididas las opiniones, puesto que
hay subjetivistas, absolutistas y ontologistas del valor.
Mientras los primeros fundamentan el valor de acuerdo
con un criterio relativista que presenta por un lado va-
lores positivos y por el otro valores negativos, los abso-
futistas del valor se colocan en una posicion que hace
dificil la idea del disvalor. Los ultimos, apaciguando la
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disputa de subjetivistas y absolutistas, buscan un pun-
to de contacte entre estas direccienes.

De ahi lo dificil que resulta encontrar la esencia y,
per lo mismo, la universalidad del valor.

La posiciéon adoptada en el segundo caso le parece
improcedente también: La historia comno ciencia del es-
piritu coloca al historiador en el campo de la intuicién
v lo convierte en un artista. Ademas, los que conciben
la historia a la luz de esa tendencia, no han vencido to-
das las dificultades que es necesario erradicar para di-
ferenciar el campo de la historia del campo del arte.

No menos preblemiiica cencidera la posicion de los
que sustentan la tendencia metafizicopsicologica, ya que
los mismos se valen de una facultad que llaman de la
simpatia universal, en cuya virtud la historia se acerca
mas a la teologia y al ocultismo que a la ciencia.

Finalmente se enfrenta al filésofo rumano Alejan-
dro Demetrio Xénopol, quien pretende demostrar el ca-
racter cientifico de la historia, considerandola como cien-
cia sui-géneris. Al efecto expone argumentos que no soé-
lo revelan vision critica, sino también severidad en la
investigacion.

En su ensayo intitulado “Un Mundo en Crisis”,
Juan Francisco Sanchez se supera al filosefar acerca de
los problemas histéricos que estan impregnados hoy en
dia de mayor vigencia. “La negacion de lo tradicional, y
en consecuencia la confusiéon de valores y la busqueda
de lo novedoso”. He ahi las notas caracteristicas de la
crisis predominante.
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La religion, Ia filosofia, el arte, como formas supe-
riores de cultura, como manifestaciones del espiritu ob-
jetivo, estan atravesando por un lamentable proceso de
descomposicion. La multiplicidad de sectas y de autori-
dades religiosas, explica la diversidad de las doctrinas
existentes en el campo de la religion. Por un lado en-
contramos los partidarios de la “ciencia cristiana”, por
ofro “el movimiento de cultura mental” y por otro lade
“los cientistas de Cristo, etc. Pero la tragedia de la fi-
lesofia no es menos preocupante. El logon didonai de la
filesofia platonica, el “dar razén” como “principio cens-
tituitivo de la esfera tedrica y come nerma reguladera
de la esfera practica”, se esta batiendo desesperadamen-
te frente a un conjunto de sistemas filosoficos que pro-
claman la primacia de la voluntad o de la naturaleza;
pere a la postre ha surgido con brios incontenibles la
corriente irracionalista y ateolégica que da como desti-
ne del hombre una libertad-para-la-nada; esto es, el exis-
tencialismo que pone en boca de Jean Paul Sartre la
certidumbre de que ‘“el hombre es el creador de todo va-
lor y de toda norma”.

No menos digno de atencion resulta el problema del
arte; el ‘“cubismo”, el “dadismo”, el “ultraismo”, el “su-
rrealismo” y muchos otros ismos, estan avasallando el
mundo de lo bello desde el instante en que el manifiesto
futurista de Marinetti se propuso una revolucién siste-
matica del arte, la economia, la sociologia y la politica.

La arquitectura —dice nuestro ensayista—
ha ide a parar a los grandes cajones superpues-
tos que son los rascacielos modernos; la escul-
tura, a los brazos y piernas retorcidos, la pintu-
ra al cubismo, a las simples manchas de colores
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o al dibujo deformado; el drama y la novela a
sondear y describir los bajos fondos de la psi-
quis morbesa: el suicidio, el adulterio, el robo,
la pederastia, el sexo; la poesia, a la contrac-
cion del simil y la metafora hasta llegar a la
imagen inaprehensibe; la musica, a la atonali-
dad y las disonancias de Schoemberg, en su for-
ma culta, y a las estridencias del jazz, en la for-
ma popular (2).

Estamos viviendo, pues, en un mundo problemati-
co para lo tradicional, en un mundo entregado por en-
tero a la biologia, la economia y la técnica; en un mun-
do en que ‘“predomina la hioecondmica dominada por
la técnica”.

Con certera vision analitica estudia las exageracio-
nes del biologismo, el economismes y el tecnicismo, si-
guiendo las directrices que en el curso de las edades his-
toricas permiten enfocar el problema. Segun sus inves-
tigaciones hay quienes opinan que desde la época en que
los antiguos griegos divorciaron la filosofia de la reli-
gion, todos los factores de la cultura viven en un esta-
do de inestabilidad; hay ademas quienes pretenden esta-
blecer que el desequilibrio actual es una consecuencia
del “humanismo renacentista que decreto el triunfo del
hombre tomado como hombre terreno de carne y hueso
sobre un hipotético hombre celestial”’; y por otro angu-
lo se atribuye toda la culpa a las corrientes materialis-
tas que azotan al mundo desde el siglo XIX, de las cua-
les es resultado el socialismo cientifico marxista con sus
doctrinas del materialismo historico y el materialismo
dialéctico.
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Pero el ensayista de "Un Mundo en Crisis” advierte
que cuando advino Marx, ya se habia efectuado “la des-
integracion del hombre y teniamos al ser humano divi-
dido en varios compartimientos, segun los objetos forma-
les de las ciencias: el hombre social, el hombre econdomi-
co, el hombre organico, el hombre psiquico, el hombre
religioso En resumen, un hombre interno, objeto de
la Religion y de la Psicologia, y un hombre exterior, ob-
jeto de la Politica y de Ia Sociolegia, de la Economia, de
la Medicina, del Derecho, etc.

Esta biseccion de ser humano ha ocasionado grandes
males, porque con sujecion a ella se ha proclamado la
supremacia de lo economice sobre lo espiritual. Para
robustecer este punto de vista, compartido por Sanchez
de comun acuerdo con notables pensadores, procede sig-
nificar con Antonio Caso que sobreponer lo econémico
a lo espiritual es ignorar que lo economico no es valioso
en si, que el valor le es comunicado por el fin. Ademas
es preciso admitir con el insigne pensador azteca que
la economia no es naturaleza, sino disciplina cultural;
que todas las nociones econéomicas giran en torno al va-
lor; que producir riqueza es un fenémeno de cultura
completamente distinto de los hechos naturales; en fin,
que los valores se dan en la historia, no en la naturale-
za (3).

El hombre vive actualmente con la conciencia abru-
mada por el peso de los problemas circunstantes, y en
busca de su propia felicidad concibe y enuncia humanis-
mos. Asi, el humanismo marxista, el humanismo exis-
tencialista, el humanismo personalista cristiano; pero
no halla el “principio de autoridad ecuménica que ha-
bra de presidir la vuelta del hombre al hombre”.
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En su medular ensayo Filosofia, Psicologia y Reali-
dad Humana, se pregunta ;por qué medio puede el hom-
bre conocerse a si mismo si prescinde de la razon y del
pensar? Y al responder a tan problematica interrogacion
formula una hipétesis en que se compenetran la meta-
fisica y el misticismo. Considerando que todo el Uni-
verso es un proceso de energia en marcha”, de acuerdo
con Leibniz, Whitehead, Bergson y otros, entiende que
ésta se acendra en su fuerza creadora cuando da origen
al ser humano, ya que entonces obtiene conciencia de
si misma; pero he aqui que, de este modo, “adviene el
yo como tragedia césmica, perque quiere ser vida para
si”. Por ello reclama una fuga del hombre de la subjeti-
vidad temporal que lo asedia, mediante un estudio psi-
coterapéutico del yo, como tunica forma de lograr que
en éste se manifieste lo eterno.

No se trata, pues, de un verdadero existencialista,
sino de un pensador que sustenta esa posicién por con-
siderarla propicia para llegar 2 la meta. No debe olvi-
darse que para Heidegger y Sartre, la esencia del hom-
bre no es mas que su propia existencia (Dasein para el
primero, y pour-soi para el segundo), la cual logra su
maxima expresion en la muerte como aniquilacién to-
tal. Porque no hay alma, espiritu ni vida, sino desnuda
facticidad, existimos sin razon de ser. Por todo esto, pre-
cisamente, se ha dicho que la filosofia existencial cons-
tituye la mas tremenda impugnaciéon metafisica de la
inmortalidad.

Buen conoceder y admirador de Platon, Plotino y
San Agustin, Juan Francisco Sanchez compenetra cien-
cia y mistica, filosofia y religion, como quien busca, con
estos tres insignes pitagéricos, los objetivos éticos fun-
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damentales del gran fiiésofo y matematico de Samos:
preparacién, purificacién y perfeccion.

Filosofo del arte, Juan Francisco Sanchez seiiorea
fuerza de vision comeo pensador ecléctico al estudiar las
significaciones “verdad” y ‘“verdadero”, metaféricamen-
te aplicadas al fenémeno artistico. Después de enfocar-
la a la luz del concepto trascendentista, en que son pro-
ductes de la armonia imperante entre el contenido de
la cogitacion y el cohjeto senalado en ella, y desde el
runto de vista pragmatico, en cuya virtud quedan su-
bordinadas a los requerimientos de la vida practica o
utilitaria, las refiere al concepto inmanentista, de acuer-
do con el cual obedecen a la correspondencia de los fun-
damentos de la obra con ella misma.

La intensidad de concepto, el poder de sistemati-
zacion y la sutilidad analitica son caracteristicas de
Juan Francisco Sanchez como filosofo del arte. El con-
junto de equivalencias metaforicas que él aporta con
respecto a la ‘“verdad” en determinadas ramas de las
artes plasticas y de las artes de la palabra, revisten fuer-
za categorial y originalidad para la filosofia del arte
en todos los ambitos del Continente Americano, respec-
to de cuyos altes destinos culturales no puede quedar
rezagada la tierra dominicana.

Pensamiento y Verdad, la obra mas reciente de
Juan Francisco Sanchez, constituye un conjunto de
reflexiones abundantes en conceptos de psicologia filo-
sofica, ciencia que, tal como lo demostré el gran filéso-
fo aleman Ernst Cassirer en la Primera Conferencia In-
teramericana de TFilosofia, celebrada en la Universidad
de Yale en 1942, resulta insuficiente para hacernos com-
prender lo que es el ser humano. Por eso, tanto al estu-
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diar El Proceso de Desarrollo del Pensamiento Inteli-
gente como El Proceso del Pensamiento Inteligente y
la Verdadera Inteligencia, y al esparcir sus Simientes de
Vigilia, se desborda el pensamiento del acucioso ensa-
yista por los vastos dominios de la antropologia filoso-
fica, disciplina en la que el estudio de los problemas de
la cultura, y, por lo misme, del comportamiento huma-
no, reviste mayor importancia.

Aun cuando resultase equivoca mi observacion en
torno a este libro, en él se supera Juan Francisco San-
chez como hombre pensante empenado en dilucidar pro-
blemas de psicologia filoséfica.



LA LIBERACION DEL YO. LA TAREA PREVIA: EL
ESTADO NEGATIVO DE “ALERTA PASIVIDAD” *

...Si el pensar, pues, es un proceso de verbalizacion
y memoria y s6lo puede actuar con éxitos en los proble-
mas y hechos no humanos, entonces la Unica tarea dig-
na del hombre es el conocimiento de si mismo. Pero
¢por qué medio, si hemos desahuciado el pensar y la
razon, instrumentos del conocimiento de si mismo?

Para responder a esta pregunta voy a unir la me-
tafisica de Whitehead con la tradiciéon mistica, en una
hipotésis que considero de grandes alcances:

Todo el universo es un proceso de energia en mar-
cha, simultdneamente condicionante y condicionada,
que, primeramente en su autodesenvolvimiento, se crea
su propia sustancia material. Esa sustancia material
es forma, y la forma es parte de la energia y energia
ella misma. Cada forma, es vehiculo de la energia y es
uUnica para si misma. Cada forma es también totalidad
de la energia. Una flor contiene la totalidad de la ener-

gia.

* Filosofia, Psicologia y Realidad Humana, Ciudad Trujillo, 1955.

129



130 ARMANDO CORDERO

Cuando la energia crea una forma, se detiene, se
cristaliza momentaneamente, se limita para manifestar-
se. Pero esa creacidén suya es perfecta; cada vez que la
energia se detiene crea una cosa perfecta en el sentido
de que ha terminado su impetu y se ha dado totalmente.

Nada de esto es nuevo porque es una mezcla de Bru-
no, Leibnitz, Bergson y Whitehead. Pero lo méas impor-
tante es que, cuando la energia, en su eterno progreso
creativo ha creado el hombre, ha alcanzado el punto
de conversion y se inicia el retorno hacia la fucnte de
origen. Este es el momento confliictivo del proceso coés-
mico, porque jla energia se ha hecho conciente de si
mismal... El nacimiento de la conciencia, trae, como
hemos visto la gran tragedia césmica: el nacimiento del
Yo. Un “frenazo” de la conciencia que quiere detener
el proceso cosmico, crea esa ‘resistencia” que es el yo.

En la flor, la energia cosmica queda cristalizada,
detenida, y perfecta como cesa, pero en el hombre, al
tomar la conciencia nota de las operaciones de la ener-
gia, se identifica con una forma y se estaciona. La au-
toconciencia, el yo, pues, detiene el proceso del desarro-
llo eterno de la vida, porque no la entiende. En la flor
el proceso queda detenido como cesa, pero en el destino
del hombre no es ser cosa sino ser vida conciente, suje-
to, objeto creado pero sujeto creador. Como el hombre
marca el punto de conversién de la energia creativa o
divina, él no puede ser cosa, tiene que ser vida creadora.
Pero el conflicto consiste en que no puede ser cualquier
vida creadora sino la misma vida, y el ‘“yo” quiere ser
vida para-si. El yo es el gran obstaculo en el proceso
general del cosmos, porque la energia divina, que ha
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trabajado durante millones de ahos ensayando todas
las formas, quedando presa en cada cosa creada, su-
friendo limitacién, ilega ahora al hombre con la espe-
ranza de quedar libre al fin y retomar su impetu en el
Unico vehiculo que puede liberarla de la prision mate-
rial. Pero la gran tragedia es que el nacimiento de la
conciencia tre el movimiento reflexivo de ella sobre si
misma, en ocasiéon de la resistencia que opone la for-
ma corporal a la espontaneidad de la energia cOsmica
y se crea el yo. El pensamiento reflexivo se identifica
con el complejo animico-corporal.

El yo, pues, es un hecho de la naturaleza, psro ca-
rece de legalidad. Tarde o temprano tiene que desapare-
cer para dar paso 2 la vida creadora en forma de Inteli-
gencia.

E] hombre liberado no tiene ego.

Los que se han liberado del ego, aunque sea mo-
mentaneamentz (por lo demas, esta liberacién no es per-
manente sino en los espiritus muy elevados), aseguran
que la realidad humana, —lo que estoy llamando ‘“‘sub-
jetividad original”— es de esencia divina, y por lo tan-
to, una vez libre de la influencia del yo, ve (conece) y se
identifica (ama) con cada cosa y operacién de la ener-
gia divina.

Los ejercicios y el estilo de vida que hay que seguir
para llegar al estado visionario y unitivo del éxtasis mis-
tico, estan descritos en los manuales ascéticos y en las
“vidas” y obras de muchos misticos notables. Claro esta
que este es un sendero que estd vedado al hombre co-
rriente, y que so6lo es accesible a quienes tengan tempe-
ramento o vocacién para seguirlo.
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Pero si bien es verdad que el “estado” mistico es in-
accesible al hombre corriente, no lo es asi la ‘“actitud”
de “conocimiento de si mismo”, y de “vencimiento del
yo” que es caracteristica de la vida mistica, no sélo co-
mo etapa preliminar, sino como actitud que hay que
mantener a lo largo de la vida.

Recordemos el vaciado existencial total que aconse-
ja San Juan de la Cruz. El vaciado de todo contenido
mental (imagenes de cosas conocidas o desconocidas, de
prejuicios, ideas, etc.), y del contenido emocional( ape-
go al mundo, amor posesivo, etc.) es algo previo al esta-
do unitivo: desnudez, limpieza y pobreza del espiritu son
necesarios para que pueda éste ver y amar verdadera-
mente, para que pueda encontrar al Ser. (Descartes in-
tentdé un vaciado parcial y lo que encontré fue el “yo”).

Pues bien, ¢cOmo es posible que el hombre corrien-
te, el hombre de la calle pueda liberarse del yo en me-
dio del mundo- Parece imposible, puesto que mundo y yo
son lo mismo; sin embargo no es asi, porque la libera-
cién del yo no es un estado permanente sino que se lo-
gra “de momento en momento”.

Comencemos por recordar una vieja sentencia meta-
fisica segun la cual el Ser es la Unica Realidad y el De-
venir es ilusién.

Trasladando este principio, por analogia, a la reali-
dad humana, digamos que la “subjetividad original” es
lo real y el “yo” como dinamismo continuo, como tem-
poralidad, como entidad deviniente, es lo ilusorio.

Recordemos igualmente lo que dijimos anteriormen-
te, esto es: que en la tarea del alma, no se trata de
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“conquistar” algo, sino mas bien de liberar, de quitar
el obstaculo. Pues bien, puesto que el “yo” es un pro-
ducto del ‘“dinamismo psiquico”, una especie ‘“de corto
circuito” de la energia cosmica estacionada, lo que hay
que hacer es detener la actividad del “yo”. Si logramos
detener la actividad del “yo”, de seguro tendrd que
manifestarse ‘“algo” que no es el yo.

Pero en esta tarea no entra el “esfuerzo”, porque
cualquier esfuerzo que se haga provendra del yo y lo
afirmaré. La accién proveniente del nucleo de la verda-
dera realidad humana, es espontanea, al paso que toda
accion proveniente del yo es esfuerzo.

——r

La detencion del proceso del yo, pues, s6lo se pue-
de apreciar por la comprensién, la ‘‘percatacién” (por
la “subjetividad original”) de su proceso. Es decir: la
“subjetividad original” debiera ‘“darse cuenta” del pro-
ceso del pensar y de las demandas psicoldgicas que ali-
mentan el yo.

El darse cuenta del yo en sus relaciones, parece al-
go facil, pero no es asi. Al contrario, es extremadamen-
te dificil: detrds del yo y sus habitos estan la herencia,
las costumbres, las nociones heredadas, la educacion,
el temperamento, los intereses, etc. La manera (con-
ciente o inconciente) como el yo escamotea el hecho,
encubriéndolo, adornandolo, desvidndolo, para no reco-
nocerlo, perpetuando la ignorancia a causa del deseo
del propio provecho, es algo tragico.

Nosotros, 1os seres humanos hemos engendrado una
sociedad basada en la codicia y la rapifia, una civiliza-
cién basada en el poder del dinero, en el deseo de éxito,
en el amor posesivo, precisamente porque somos eso.
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Nada podremos transformar si no sabemos como pesnsar
y actuar acerca del problema. Y no podemos pensar acer-
ca del problema a mencs que seamos conscientes de él,
lo cual no es posible fuera de nosotros mismos.

Ahora bien, vermos a mnosotros mismos, ‘“darnocs
cuenta” del yo, no es lo mismo que reflexionar especula-
tivamente. Una ccsa es “actitud introspectiva” y otra
cosa es “percatacion” d= las operaciones del yo. La di-
ferencia entre una y otra estriba en que en la “percata-
cion”, el ultimo “motivo” ha sido eliminado. Explique-
mos claramente: problema es conflicto; por lo tanto
siempre que hay un conflicto en nosotros lo vemos co-
mo un problema, como algo que ha de ser disuelto, en-
tendido, solucionado, o bien como alco de lo cual desea-
mosescapar. O hay deseo de encontrarle reznussta para
solucionarlo, o hay deseo de escapar. Ahora bien, ¢es la
solucién diferente del problema, o consiste precisamente
en entender el problema mismo, no en huirle? Sin em-
bargo, siempre tenemos una respuesta que es una esca-
patoria: la respuesta de la norma ética, la respuesta que
es una escapatoria: la respuesta de la creencia religio-
sa, etc. Nunca, pues, encaramos el problema desnudos de
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